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 บทท่ี 3 
แนวคิด ทฤษฎีที่เกี่ยวข้องกับความขัดแย้ง และปญัหา 

ความขัดแย้งในยุคสมัยการปกครองของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  
  

  เนื้อหาบทนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาเอกสารแนวคิด ทฤษฎีทางวิชาการ และงานวิจัยที่
เกี่ยวข้อง เพื่อท าความเข้าใจปรากฏการณ์การจัดการความขัดแย้งท่ีเกิดข้ึนในยุคสมัยการปกครองของ
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ซึ่งประกอบด้วย สาเหตุ ป๎จจัย เงื่อนไขของความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในยุค
สมัยดังกล่าว ตลอดจนการศึกษาถึงกลไก วิธีการ และการบริหารจัดการความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในสมัย
การปกครองของท่าน ส่วนแนวคิด ทฤษฎี และเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวข้องผู้วิจัยได้แยกออกเป็น
ประเด็นต่างๆ ที่ส าคัญประกอบด้วย ดังนี้ 
  

3.1 แนวคิด ทฤษฎีที่เกี่ยวข้องกับความขัดแย้ง 

  3.1.1 นิยามของความขัดแย้ง 
  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2538 : 131) ได้ให้ความหมายของค าว่า 

“ขัดแย้ง” หมายถึง ไม่ลงรอยกัน นอกจากนั้นได้อธิบายค าว่า “ขัด” หมายถึง ไม่ท าตาม ฝุาฝืน ขืนไว้ 
ส่วนความหมายของ ค าว่า “แย้ง” หมายถึง ไม่ตรงหรือไม่ลงรอยเดียวกัน ต้านไว้ ทานไว้  สรุปได้ว่า
ความขัดแย้ง นั้นประกอบด้วยอาการทั้งขัดและแย้ง นั่นคือแต่ละฝุายนอกจากจะไม่ท าตามแล้ว ยัง
สร้างแรงถดถอยต่อต้านเป็นปฏิป๎กษ์ต่อกันอีกด้วย 

  Websters Dictionary ได้อธิบายความหมายของค าว่า “ความขัดแย้ง” (Conflict) 
ไว้ว่า มาจากภาษาลาตินคือ Confligere ซ่ึงแปลว่า การต่อสู้ (fight) การท าสงคราม (warfare) ความ
ไม่ลงรอยต่อกันหรือเข้ากันไม่ได้ (Incompatible) ตรงกันข้าม (Opposition) ความแตกต่างระหว่าง
กลุ่มหรือเผ่าพันธุ์ สัมพันธภาพที่แตกต่างกันนี้ท าให้เป็นชนวนแห่งการต่อสู้แข่งขันระหว่างกัน จะเห็น
ได้ว่าความขัดแย้งคือการไม่เข้าใจของบุคคลหรือกลุ่มบุคคลอันเนื่องมาจากความแตกต่างในเรื่อง
ความคิด การกระท า การตัดสินใจ ซึ่งก่อให้เกิดผลกระทบต่อการท างานของกลุ่มหรือบุคคล (สิทธิพงศ์ 
สิทธิขจร, ม.ป.ป. : ระบบออนไลน์) 

  Saifuddin Husain Shahin (1993 : 41-42) ได้ให้ค านิยามของความขัดแย้งไว้โดย
เน้นที่ความแตกต่างระหว่างตัวบุคคลว่า ความขัดแย้ง หมายถึง การที่บุคคลสองฝุายมีข้อมูล ค่านิยม 
ความเชื่อ ความคิดเห็น และความรู้สึกแตกต่างกัน 

  Taha Jabir al-waniy (1991 : 152) ได้ให้ค านิยามว่า ความคิดเห็นของแต่ละคน
อาจจะมาจากความพึงพอใจของป๎จเจกบุคคลซึ่งอาจจะไม่สอดคล้องกับความคิดเห็นของผู้อ่ืน ความ



112 
 

 
 

คิดเห็นที่สนับสนุนสิ่งที่มีความเห็นแตกแยกย่อมมาจากความพึงพอใจของแต่ละคน และมันจะได้รับ
แรงสนับสนุนจากผู้ที่ถูกความชั่วร้ายครอบง า สาเหตุที่มาจากภายในที่ท าให้ผู้คนเกิดความขัดแย้งก็คือ
อารมณ์ความต้องการแห่งตน  

  Salih Ibn  Abdullah Hamid (1991 : 7) ได้ให้ค านิยามว่า ความขัดแย้ง หมายถึง 
ปรากฏการณ์ที่ท าให้บุคคลต่างอยู่ในภาวะที่ไม่สามารถตัดสินใจหรือตกลงหาข้อยุติให้เป็นที่พอใจได้ทั้ง
สองฝุาย หากปล่อยปละละเลยไม่หาทางท าความเข้าใจอาจก่อให้เกิดความแตกแยก เกิดการอิจฉา
ริษยา ซึ่งมีผลกระทบไปถึงความเสื่อมโทรมของหน่วยงาน    

  เสริมศักดิ์ วิศาลาภรณ์ (2540 : 11) ได้กล่าวว่า ความขัดแย้ง เป็นพฤติกรรมที่ไม่ลง
รอยกัน หรือพฤติกรรมที่ไปด้วยกันไม่ได้ระหว่างฝุายต่างๆ ที่มีความสนใจแตกต่างกัน พฤติกรรมที่ไป
ด้วยกันไม่ได้ ในที่นี้หมายถึงการกระท าของฝุายหนึ่งที่ตั้งใจไปยับยั้ง สกัดกั้น หรือสร้างความคับข้องใจ
ให้แก่อีกฝุายหนึ่ง 

  วันชัย วัฒนศัพท์ (2545 : 2) ได้ให้ความหมายของความขัดแย้งไว้ว่า ความขัดแย้ง
เป็นการต่อสู้กัน หรือการแข่งขันระหว่างความคิด ความสนใจ หรือผลประโยชน์ มุมมองหรือรสนิยม 
ค่านิยม แนวทาง ความชอบ อ านาจ สถานภาพ ทรัพยากร ฯลฯ ความขัดแย้งอาจเกิดขึ้นในตัวใครคน
ใดคนหนึ่งหรือขัดแย้งกับคนอ่ืน หรือระหว่างคนใดคนหนึ่งกับกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง หรือหลายๆ กลุ่ม 

  พรนพ พุกกะพันธ์ (2542 : 129) ได้กล่าวว่า ความขัดแย้ง คือการดิ้นรนต่อสู้เพ่ือ
ความต้องการ ความปรารถนา ความคิด ความสนใจของบุคคลที่ไปด้วยกันไม่ได้หรือที่เป็นตรงกันข้าม 
ความขัดแย้งเกิดข้ึนเมื่อบุคคล หรือกลุ่มบุคคลต้องเผชิญกับเปูาหมายที่ไม่สามารถท าให้ทุกฝุายพอใจ 

  Reven H. Bertram and Rubin Z. Jeffrey (1976 : 433) ได้ให้ค านิยาม ความ
ขัดแย้ง หมายถึง ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลที่เกี่ยวข้องกับจุดมุ่งหมายหรือวิธีการหรือทั้งสองอย่าง 
โดยเป็นการพ่ึงพาอาศัยกันในทางลบ หรืออาจกล่าวได้ว่าความขัดแย้ง หมายถึง การที่แต่ละฝุายไป
ด้วยกันไม่ได้ในเรื่องที่เกี่ยวกับความต้องการ ซึ่งอาจจะเป็นความต้องการจริงๆ หรือศักยภาพที่จะเกิด
ความต้องการก็ตาม 
  Neuman W.P. Roy and Bruehl E. Margaret (1982 : 3) ได้ให้ค านิยาม ความ
ขัดแย้ง หมายถึง เป็นสภาพที่เกิดขึ้นเมื่อมีบุคคลสองฝุายหรือมากกว่าซึ่งต้องท างานพ่ึงพาอาศัยกัน มี
ปฏิสัมพันธ์กัน มีความเห็นที่ไปด้วยกันไม่ได้ หรือไม่สอดคล้องกัน 
  

  3.1.2 แนวคิดเกี่ยวกับความขัดแย้ง 
  แมกซ์ เวเบอร ์ได้กล่าวว่า ความขัดแย้งเกิดจากการกระท าของบุคคลที่ต้องการที่จะ

ด าเนินงานให้บรรลุความปรารถนาของตนเกิดปะทะกับการต่อต้านของอีกฝุายหนึ่งหรืออีกหลายๆ 
กลุ่ม ความขัดแย้งเป็นผลมาจากการมีทรัพยากรหรือมีรางวัลอย่างจ ากัด ซึ่งการที่คนหนึ่งได้รับท าให้
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อีกคนหนึ่งไม่ได้รับ การที่คนหนึ่งสามารถบรรลุวัตถุประสงค์ของตนเองในสภาพที่มีทรัพยากรอย่าง
จ ากัด ท าให้ผู้นั้นมีอ านาจมากข้ึน ในขณะที่ซิมเมล (อ้างในเสริมศักดิ์ วิศาลาภรณ์, 2540 หน้า 30-32) 
ชี้ให้เห็นว่า ความขัดแย้งเป็นปฏิสัมพันธ์รูปแบบหนึ่งที่เกิดขึ้นในกลุ่ม เพราะสมาชิกในกลุ่มมี
ความสัมพันธ์ใกล้ชิดกัน ความขัดแย้งระหว่างสองฝุายแสดงให้เห็นถึงลักษณะความสัมพันธ์ของทั้งสอง
ฝุายนั้น ความขัดแย้งเป็นผลมาจากการมีความรู้สึกเข้าข้างตนเองมากกว่าเข้าข้างฝุายอ่ืน ความรู้สึก
อาจเป็นความมุ่งร้าย โกรธ เกลียด หรืออิจฉา ซึ่งโดยมากเกิดขึ้นเพราะพฤติกรรม หรือคุณลักษณะ
ทางสังคมของแต่ละฝุายมีความส าคัญเหนืออีกฝุายหนึ่ง ไม่มีองค์กรใด หรือบุคคลใดจะหนีพ้นจาก
ความขัดแย้งไปได้ ความขัดแย้งมักจะน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

  หลุยส์ โคเซอร์ (อ้างใน พระเกียรติศักดิ์ ม่วงมิตร, 2554 : 7-9) ได้เสนอแนวทฤษฎี
น ามาเสริมกับแนวทฤษฎีโครงสร้างการหน้าที่ โดยเชื่อมความขัดแย้งเข้ากับการท างานประสานกัน
ของส่วนต่างๆ ในสังคม งานเขียนที่ส าคัญของเขา คือ The Function of Social Conflict โดยเน้น
ประเด็นใหญ่ 2 ประเด็น คือ 

  1. ความสลับซับซ้อนของความขัดแย้ง โคเซอร์ เห็นว่า ความขัดแย้งมิได้เกิดขึ้นเพียง
ระหว่างชั้นและกลุ่มผลประโยชน์เท่านั้น แต่ความขัดแย้งนั้นเกิดทั่วไปในความสัมพันธ์ทางสังคมที่สาน
กันโยงใยเป็นตาข่าย ความขัดแย้งจึงเป็นเสมือนใยแมงมุม เพราะฉะนั้นในความสัมพันธ์บางด้าน
อาจจะขัดกัน แต่บางด้านอาจจะมาร่วมมือกัน หรือในคู่สัมพันธ์หนึ่งก็ทั้งเข้ากันได้ในระนาบหนึ่ง แต่
ระนาบอ่ืนขัดแย้งกัน แต่บางด้านอาจจะร่วมมือกัน หรือในคู่สัมพันธ์หนึ่งก็มีทั้งเข้ากันได้ในระนาบหนึ่ง 
แต่ระนาบอ่ืนขัดแย้งกัน ความสัมพันธ์ในสังคมนั้นตัดสลับกันไปมาซึ่งประกอบไปด้วยทั้งด้านขัดแย้ง
และประสานกัน อันเป็นการผูกเชื่อมสังคมเข้าไว้ด้วยกัน และในขณะเดียวกันก็มีการต่อสู้ แย่งชิงและ
การเผชิญหน้า 

  2. ผลของความขัดแย้ง โคเซอร์ มีความเห็นว่า ความขัดแย้งนั้นก่อผลไปสู่ความ
เปลี่ยนแปลง บางกรณีก็เป็นการกระตุ้นให้เกิดสิ่งใหม่ๆ อย่างไรก็ตาม แม้ว่าความขัดแย้งจะส่งผลทั้ง
ในทางลบและในทางบวก แต่ทฤษฎีนี้พยายามเน้นถึงผลประการหลัง คือ การวิเคราะห์ถึงบทบาทของ
ความขัดแย้งในการรักษา ส่งเสริม การยึดเหนี่ยวกันของส่วนต่างๆ ในสังคม เพราะฉะนั้นโดยนัยแล้ว 
ทฤษฎีนี้ถือแนวทฤษฎีโครงสร้างหน้าที่ เป็นพ้ืนฐานในการวิเคราะห์สังคม โดยเพ่ิมแนวคิดความ
ขัดแย้ง เสริมเข้าไปในการอธิบายถึงความสมดุลในสังคม ความขัดแย้งจึงไม่จ าเป็นต้องขัดขวางหรือ
ท าลายความสมดุล ตรงกันข้ามความขัดแย้งนั้นสามารถช่วยเสริมความสมดุลได้ 

 หลุยส์ โคเซอร์ ได้แสดงถึงเนื้อหาทฤษฎีโดยแบ่งความขัดแย้งเป็น 2 ชนิด คือ 
  1. ความขัดแย้งภายนอก เป็นความขัดแย้งระหว่างกลุ่ม กล่าวคือภายในกลุ่มไม่มี

ความขัดแย้ง แต่กลุ่มหนึ่งมีความขัดแย้งกับอีกกลุ่มหนึ่ง หรือกลุ่มอ่ืนๆ ความขัดแย้งภายนอกเป็นการ
ท าให้สมาชิกภายในกลุ่มรู้สึกรวมตัวกันมากขึ้น มีความส านึกถึงความเป็นพรรคพวกเดียวกัน แต่ละ
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ส่วนรู้สึกว่าตนเองคือส่วนหนึ่งของกลุ่ม ความขัดแย้งกับภายนอกจึงมีหน้าที่ละบทบาทในการสร้าง
ความรวมตัวกันได้ จึงเกิดความเป็นปึกแผ่นของหน่วย กลุ่ม องค์กร 

  2. ความขัดแย้งภายใน เป็นความขัดแย้งที่เกิดขึ้นภายในกลุ่ม ความขัดแย้งภายใน
มิใช่ว่าจะก่อให้เกิดผลตรงกันข้าม คือ ความเสื่อมสลายของกลุ่มเสมอไป การวิเคราะห์ของทฤษฎีสาย
นี้เน้นถึงด้านที่ความขัดแย้งภายในก็สามารถเสริมการด ารงอยู่ ความเหนียวแน่นและความมั่นคงของ
กลุ่มได้เช่นกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มระดับเล็กที่โยงใยกันแน่นแฟูน นอกจากนั้นความขัดแย้งที่
ปรากฏขึ้นภายในกลุ่มยังเป็นเสมือนการระบายสิ่งที่กดอัดอยู่หรือตามส านวนที่ว่า เป็นลิ้นเปิดให้ไอน้ า
พุ่งออกเพ่ือปูองกันไม่ให้หม้อน้ าระเบิด เมื่อเกิดความขัดแย้งขึ้นภายในกลุ่มก็เท่ากับท าให้ความสมดุล
ที่เป็นอยู่เสียไป เมื่อความขัดแย้งได้ได้ถูกขับออกจาก “หม้อน้ า” แล้วก็เกิดความสมดุลใหม่ขึ้น “ลิ้น
ทางออกของไอน้ า” นี้เป็นสิ่งจ าเป็นส าหรับกลุ่มและระบบทั้งหลาย เพราะฉะนั้นความขัดแย้งภายใน
จึงมีบทบาทหน้าที่ในเชิงบวกเป็นการสร้างความกลมเกลียวขึ้นใหม่ ซึ่งเท่ากับส่งผลโดยนัยให้
ปรับเปลี่ยนกระตุ้นให้มีชีวิตชีวาขึ้นและถ้าไม่มีลิ้นนี้ ความขัดแย้งที่สั่งสมเก็บอยู่ประทุออกมาในรูป
ของความรุนแรงได ้

 
ทฤษฎีความขัดแย้ง 

  ด ารงวิทค์ รัตนฟูวงศ์ (2553 : 12-15) ได้กล่าวถึงทฤษฎีความขัดแย้งว่า คาร์ล มากซ์ 
(Karl Marx) เชื่อว่าความขัดแย้งและการเปลี่ยนแปลงเป็นของคู่กันเขาใช้การวิเคราะห์ความขัดแย้ง
เป็นเครื่องมือในการวิเคราะห์สังคม คาร์ล มากซ์ ยืนยันว่าความขัดแย้งเป็นกฎพ้ืนฐานของชีวิต การ
วิเคราะห์สังคมของคาร์ล มากซ์ อยู่บนพ้ืนฐานของการศึกษา ความขัดแย้งทางเศรษฐกิจ คาร์ล มากซ์ 
เชื่อในการใช้ความขัดแย้งเป็นเครื่องมือในการเปลี่ยนแปลงหรือพัฒนาสังคม คาร์ล มากซ์ เชื่อว่า 
จุดเริ่มต้นของความขัดแย้งมาจากการที่คนมาอยู่ร่วมกันท ากิจกรรมต่างๆ ร่วมกันจะมีความคิดเห็น
ต่างกัน มีวิธีการคิดที่ไม่เหมือนกัน จึงท าให้คนเกิดความขัดแย้งและทะเลาะกันขึ้นได้ จากป๎ญหาทาง
เศรษฐกิจ ถ้าเศรษฐกิจดีคนก็มีความขัดแย้งกันน้อย ถ้าเศรษฐกิจไม่ดีคนก็มีความขัดแย้งกันมาก ความ
ขัดแย้งระหว่างกลุ่มเกิดข้ึนเพราะแต่ละกลุ่มมีความสนใจทางเศรษฐกิจที่ตรงข้ามกัน ความขัดแย้งทาง
เศรษฐกิจระหว่างกลุ่มเป็นสิ่งที่หลีกเลี่ยงได้ยากและจะน าไปสู่ความขัดแย้งทางสังคมและทางการเมือง 
โดยที่กลุ่มหนึ่งก็พยายามสนองประโยชน์ของตนซึ่งอีกกลุ่มหนึ่งจะเสียประโยชน์ ท านองเดียวกัน
สมาชิกของกลุ่มก็พยายามแสวงหาประโยชน์ของตนเองซึ่งท าให้เกิดการขัดแย้งภายในกลุ่มและขัดแย้ง
กับกลุ่มอ่ืนที่มีความสนใจหรืมีประโยชน์ขัดกัน คาร์ล มากซ์ ถือว่าความขัดแย้งเป็นสภาพการณ์ปกติ
ของสังคม เป็นแกนกลางของเหตุการณ์ในประวัติศาสตร์ ความขัดแย้งและการเปลี่ยนแปลงเป็นสิ่งที่
แยกจากกันไม่ออกจุดเน้นในแนวคิดของคาร์ล มากซ์ อยู่ที่เศรษฐกิจ การต่อสู้ของชนชั้น ธรรมชาติ
ของการแข่งขัน และการแสวงหาผลประโยชน์ จุดยืนทางการเมืองของคาร์ล มากซ์ คือการปฏิวัติ 
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ทฤษฏีความขัดแย้งของ คาร์ล มากซ์ นอกจากจะอธิบายว่าสังคมเป็นอย่างไรแล้ว ยังเสนอแนวทางใน
การเปลี่ยนแปลงสังคมอีกด้วย ไม่เพียงแต่คาร์ล มากซ์ จะสร้างทฤษฏีความขัดแย้งขึ้นมา ยังสร้าง
ทฤษฏีที่น าไปสู่ความขัดแย้งอีกด้วย (เสริมศักดิ์ วิศาลาภรณ์, 2533 : 29) 

 ในขณะเดียวกันแมกซ์ เวเบอร์ ยอมรับว่าความขัดแย้งในผลประโยชน์ระหว่างบุคคล 
พบได้ทุกหนทุกแห่งในสังคม ความขัดแย้งเกิดจากการกระท าของบุคคลที่ต้องการที่จะด าเนินการให้
บรรลุความปรารถนาของตนเกิดปะทะกับการต่อต้านของอีกฝุายหนึ่งหรือหลายๆกลุ่ม ความขัดแย้ง
เป็นผลมาจากการมีทรัพยากรหรือรางวัลอย่างจ ากัด การที่คนหนึ่งได้รับท าให้อีกคนหนึ่งได้รับ การที่
คนหนึ่งสามารถบรรลุความปรารถนาของตนเองในสภาพที่มีทรัพยากรอย่างจ ากัด ท าให้ผู้นั้นมีอ านาจ
มากขึ้น ความขัดแย้งทั้งหลายไม่จ าเป็นต้องน าไปสู่การต่อสู้กัน แม็กซ์ เวเบอร์ถือว่าการแข่งขัน 
(Competition) เป็นรูปแบบหนึ่งของความขัดแย้ง ในการแข่งขันนั้นจะมีกฎหรือกติกาที่ทุกฝุาย
ยอมรับ การชนะคือการได้รางวัลหรือประโยชน์ ไม่ใช่การท าลายล้างคู่ต่อสู้ความขัดแย้ง ถ้าหาก
เกิดขึ้นในระยะเวลายาวนานจะท าให้เกิดการแบ่งอ านาจของบุคคลในสังคม (อรุณ รักธรรม, 2537 : 
22-29) 

 นอกจากนี้ เกออร์ค ซิมเมล (Simmel) เชื่อว่า ความขัดแย้งเป็นปฏิสัมพันธ์รูปแบบ
หนึ่ง (Sociation) ที่เกิดขึ้นในกลุ่มเพราะสมาชิกในกลุ่มมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกัน ผลงานของซิลเมล
เกี่ยวกับความขัดแย้งปรากฏในหนังสือของเขาชื่อ Soziologie ซิมเมล เชื่อว่า ความขัดแย้งระหว่าง
สองฝุายแสดงให้เห็นถึงลักษณะความสัมพันธ์ของทั้งสองฝุาย ความขัดแย้งเป็นผลมาจากการมี
ความรู้สึกเข้าข้างตนเองมากกว่าเข้าข้างฝุายอ่ืน ความรู้สึกอาจเป็นความมุ่งร้าย โกรธ เกลียด หรือ
อิจฉา ซึ่งโดยมากเกิดข้ึนเพราะพฤติกรรมหรือคุณลักษณะทางสังคมของแต่ละฝุายมีความส าคัญเหนือ
อีกฝุายหนึ่ง ไม่มีองค์การใดหรือบุคคลใดจะหนีพ้นจากความขัดแย้งไปได้ ความขัดแย้งมักจะน าไปสู่
การเปลี่ยนแปลงทางสังคม แนวคิดท่ีส าคัญบางประการของซิมเมลเกี่ยวกับความขัดแย้งคือ 

 1. ความขัดแย้งท าให้เกิดความสามัคคีกลมเกลียวในกลุ่ม ความขัดแย้งกับกลุ่ม
ภายนอกจะท าให้เกิดการรวมตัวกันภายในกลุ่ม ความขัดแย้งกับกลุ่มภายนอกจะบังคับให้กลุ่มมีการ
ประสานงานที่ดีและมีผู้น าเกิดขึ้น นอกจากนั้นยังช่วยให้กลุ่มสร้างขอบเขตของกลุ่มขึ้นมา ซึ่งจะท าให้
ทราบว่าใครเป็นสมาชิกของกลุ่มเราหรือใครเป็นพวกเราบ้าง ความขัดแย้งช่วยลดความเบี่ยงเบนหรือ
ความบาดหมางภายในกลุ่มเพ่ือที่จะเพ่ิมประสิทธิภาพในการต่อกรหรือจัดการกับฝุายตรงข้ามความ
ขัดแย้งช่วยจัดระบบและประสานทรัพยากรต่างๆ ทางสังคมใหม่และช่วยสร้างหรือพัฒนา
ความสัมพันธ์ชนิดใหม่กับฝุายตรงข้าม 

 2. ความกลมเกลียวภายในกลุ่มเป็นสาเหตุท าให้เกิดความขัดแย้ง ความกลมเกลียว
ท าให้เกิดความขัดแย้งเช่นเดียวกับผลที่เกิดจากความขัดแย้ง หากทั้งสองฝุายที่มีความกลมเกลียวกัน
มาก เช่น คู่สมรส หุ้นส่วน มักจะมีประสบการณ์เกี่ยวกับความขัดแย้ง ความจริงนั้นความขัดแย้งเป็น
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สิ่งที่เกิดเรื้อรังในความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดใดๆ เพราะต่างฝุายต่างก็มีอิทธิพลต่อกันในชีวิตถ้าหาก
ความสัมพันธ์ที่มีต่อกันเป็นความสัมพันธ์ที่ไม่ใกล้ชิดกับเรา พฤติกรรมของเขามีผลเพียงเล็กน้อยต่อเรา 
ในทางตรงกันข้าม ถ้าหากมีความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกันจะท าให้เราเกิดอารมณ์รุนแรงและตอบโต้
กลับไป ความรักของสองคนเบ่งบานเพราะมีความรู้สึกผูกพันต่อกันในทางตรงกันข้ามความเกลียดชัง
อย่างแสนสาหัสก็เกิดจากความเลิกรักกันหรือรักกันอีกไม่ได้ บุคคลที่หนีออกมาจากลุ่มด้วยเหตุผล
อะไรก็ตาม มักจะเป็นคนที่เคยมีความสัมพันธ์อย่างดียิ่งในกลุ่มเดิมบุคคลที่ความคับข้องใจมากที่สุดใน
กลุ่ม คือบุคคลที่เคยมีแรงจูงใจอย่างมากท่ีจะเป็นสมาชิกของกลุ่ม 

  3. ความกลมเกลียวระหว่างกลุ่มเป็นสาเหตุท าให้เกิดการขัดแย้ง ความกลมเกลียว
ระหว่างกลุ่ม  ก็เป็นสาเหตุท าให้เกิดความขัดแย้งเช่นเดียวกันกับความกลมเกลียวภายในกลุ่ม กลุ่ม
สองกลุ่ม มีความกลมเกลียวกันอย่างดีโดยมีความผูกพันกันแบบใดแบบหนึ่ง เช่น มีความสนใจร่วมกัน 
มีผลประโยชน์ร่วมกัน ใช้ภาษาพูดเดียวกัน อยู่ในท้องถิ่นเดียวกัน มาจากท้องถิ่นเดียวกัน หรือมีความ
คล้ายกันทางวัฒนธรรม สังคม เศรษฐกิจ หรือแนวคิดทางการเมือง อาจเกิดความขัดแย้งที่รุนแรงได้ 
(สุเทพ สุนทรเภสัช, 2540 : 36-38) 

  ส่วนมอสคา (Mosca) ได้แสดงความคิดเกี่ยวกับความขัดแย้ง ในหนังสือของเขาชื่อ 
The Ruling Class โดยเชื่อว่าความขัดแย้งในสังคม ไม่ว่าจะเป็นความขัดแย้งระหว่างบุคคลกับบุคคล 
หรือระหว่างกลุ่มกับกลุ่ม เป็นของปกติท่ีเกิดโดยธรรมชาติและไม่สามารถหลีกเลี่ยงได้ในการด ารงชีวิต
ในสังคม แม้ว่าจะสามารถขจัดความขัดแย้งลงได้บ้าง แต่มอสคา ก็เห็นว่าไม่มีความจ าเป็นที่ต้องท า
เช่นนั้น เพราะความขัดแย้งเป็นสิ่งที่จะขาดเสียไม่ได้ในการสร้างความก้าวหน้าความเป็นระเบียบของ
สังคมและเสรีภาพทางการเมือง จึงเห็นได้ว่า แนวคิดเกี่ยวกับความขัดแย้งของมอสคา แตกต่างไปจาก
ความคิดเห็นของคาร์ล มากซ์ โดยที่มอสคา มีทัศนะว่าการดิ้นรนเพ่ือการมีชีวิตอยู่อาจะพบในสังคม
ต่างๆ ซึ่งเป็นการดิ้นรนเพื่อการยังชีพในเบื้องต้น แต่เมื่อการดิ้นรนในระดับนั้นบรรลุผลแล้วคนก็จะหัน
ไปสู่ความขัดแย้ง เพ่ือที่จะเด่นกว่าคนอ่ืนมากกว่าเพ่ือการมีชีวิตอยู่ดังนั้นมนุษย์จึงดิ้นรนเพ่ืออ านาจ 
บุคคลทั้งหลายจึงแสวงหาทางที่จะเป็นสมาชิกหรือเป็นส่วนหนึ่งของชนชั้นปกครอง เพราะชนชั้น
ปกครองเป็นผู้มีอ านาจ เป็นผู้ตัดสินใจและควบคุมโชคชะตาของสังคม มอสคา ไม่เห็นด้วยกับแนวคิด
ของคาร์ล มากซ์ ที่ว่า เศรษฐกิจเป็นตัวก าหนดสาเหตุแห่งความขัดแย้งแต่เพียงอย่างเดียว มอสคา 
เชื่อว่าความขัดแย้งที่ส าคัญที่สุดในคน คือความขัดแย้งเกี่ยวกับอ านาจ ความขัดแย้งเกิดขึ้นระห่าง
บุคคลหรือระหว่างกลุ่ม ก็เพ่ือต้องการเป็นสมาชิกของชนชั้นปกครอง ซึ่งชนชั้นปกครองก็คือกลุ่มของ
คนที่มีอ านาจ (ทิพวรรณ หล่อสวรรณรัตน์, 2546 : 241-246) 

  โคเซอร์ (Coser) เป็นผู้ขยายแนวคิดของซิมเมลให้กว้างขวางออกไป โดยได้เขียน
เป็นหนังสือชื่อ The Functions of Social Conflict โดยโคเซอร์ พยายามชี้ให้เห็นว่าความขัดแย้ง
เป็นสิ่งที่เป็นประโยชน์และไม่เป็นประโยชน์ ความขัดแย้งอาจน าไปสู่ความกลมเกลียวหรือความ
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แตกแยก ความขัดแย้งอาจน าไปสู่ความกลมเกลียวและบูรณาการในหลายๆ ทาง โดยได้ก าหนดเป็น
ประพจน์ทั้งหมด 16 ประพจน์ ซึ่งท าให้การพัฒนาแนวคิดเกี่ยวกับความขัดแย้ง ก้าวหน้าทางวิชาการ
มากยิ่งขึ้น (สมยศ นาวีการ, 2540 : 772-804) 

  แคพโลว์ (Caplow) เป็นอีกหนึ่งที่พยายามขยายแนวคิดของซิมเมลให้กว้างออกไป
อีก แคพโลว์ เชื่อว่า ความขัดแย้งเป็นกระบวนการเบื้องต้นทางสังคมและไม่มีวิธีการใดที่จะเห็นได้
ง่ายๆ ในการยกเอาความขัดแย้งทุกอย่างออกไปจากองค์การ ในกระบวนการความขัดแย้งนั้นแคพโลว์
เชื่อว่า มีความเป็นไปได้สูงที่ฝุายอ่อนแอกว่าจะรวมตัวกันเพ่ือต่อสู้กับฝุายที่เข้มแข็งกว่า แคพโลว์ได้
เสนอแนวคิดเกี่ยวกับการรวมตัวกันของไตรภาคี ในบางกรณีของการรวมตัวกันของไตรภาคี ถ้าสอง
ฝุายที่ไม่เท่ากนัรวมตัวกันเพ่ือเอาชนะฝุายที่สาม เป็นที่คาดหวังว่ารางวัลที่จะได้จากการรวมตัวกันควร
จะเป็นสัดส่วนกับทรัพยากรที่ลงทุนไป ถ้าหากฝุายหนึ่งลงทุนมากกว่าอีกฝุายหนึ่ง ก็จะไม่ความ
คาดหวังว่าเขาควรจะได้รับส่วนแบ่งของชัยชนะมากกว่าอีกฝุายหนึ่ง แต่ตามทฤษฎีนั้นต่างฝุายต่างก็มี
ส่วนร่วมกันเพ่ือที่จะได้ชัยชนะ ดังนั้นจึงรู้สึกว่าได้ลงทุนเท่าๆ กัน (นรินทร์ แจ่มจ ารัส,  2549 : 184-
202) 

  จากที่ได้กล่าวมาแล้วทั้งหมดอาจสรุปได้ว่า ความขัดแย้งเกิดจากเมื่อคนมาอยู่
ร่วมกัน ท ากิจกรรมต่างๆ ร่วมกันจะมีความคิดเห็นต่างกัน มีวิธีการคิดที่ไม่เหมือนกัน จึงท าให้คนเกิด
ความขัดแย้งและทะเลาะกันขึ้นได้ ซึ่งเป็นความขัดแย้งระหว่างบุคคลหรือระหว่างกลุ่ม เกิดจากความ
ขัดแย้งทางเศรษฐกิจ ผลประโยชน์ การแบ่งป๎นและแย่งชิงทรัพยากรที่มีอยู่อย่างจ ากัด ความไม่เท่า
เทียมกันในสังคม จนน าไปสู่ความขัดแย้งทางสังคมและการเมือง ความขัดแย้งเป็นธรรมชาติของคน 
ไม่มีองค์การใดหรือบุคคลใดจะหนีพ้นความขัดแย้งได้ 

   

  3.1.3 สาเหตุของความขัดแย้ง 
  ความขัดแย้งเกิดมาจากสาเหตุหลายประการ อาจเป็นความขัดแย้งที่เกิดขึ้นอย่าง

รุนแรงหรือเกิดขึ้นเพียงเล็กน้อย อาจจะเป็นความขัดแย้งในเชิงลบหรือส่งผลในเชิงบวก ไม่ว่าลักษณะ
ของความขัดแย้งเป็นเช่นไร จะต้องยอมรับว่ามันด ารงอยู่จริง และผู้ที่เกี่ยวข้องจะต้องค้นหาปฐมบท
หรือสาเหตุของความขัดแย้งเพ่ือเป็นประโยชน์ต่อการหาทางเยียวยา ซึ่งมีความเป็นไปได้สูงที่จะ
ประสบความส าเร็จมากกว่าการแก้ป๎ญหาความขัดแย้งโดยที่ไม่เข้าใจต้นตอของป๎ญหามาก่อน 
หลังจากได้ศึกษาถึงสาเหตุของความขัดแย้งจากบรรดานักวิชาการประมวลได้ดังต่อไปนี้ 

  Muhammad said Thanthawiy (1997 : 8-11) ได้กล่าวว่า มีหลายป๎จจัยที่เป็น
สาเหตุของความขัดแย้งในรายบุคคล โดยมีป๎จจัยส าคัญดังนี้        

  1. ความแตกต่างต่อหน้าที่ความรับผิดชอบในเรื่องศาสนา หรือกิจการในโลกนี้ 
อัลลอฮฺ  ได้บอกกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ให้ประชาชาติของท่านตระหนักถึงเรื่องการยึดมั่น



118 
 

 
 

ศรัทธาเป็นสิ่งที่ส าคัญที่สุด เพราะมนุษย์ทั้งหมดล้วนเป็นประชาชาติเดียวกัน แต่อัลลอฮฺ  จะไม่
กระท าเช่นนั้น พระองค์ได้เปรียบเทียบระหว่างสิ่งที่ดีกับสิ่งชั่วร้าย ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า   

 …                   

                :35( 

ความว่า  “แน่นอนพระองค์ก็ทรงรวบรวมพวกเขาให้อยู่บนค าแนะน า
แล้ว ดังนั้นเจ้าจงอย่าเป็นผู้หนึ่งจากบรรดาของผู้หลงผิดงมงาย”                                                                          
         (อัล-อันอาม : ส่วนหนึ่งของโองการที่ 35)    
 

  จากโองการอัลกุรอานดังกล่าว ได้บอกถึงลักษณะของความขัดแย้งอันที่จะน าไปสู่
ความจริงและความยุติธรรม เพ่ือที่จะท าให้เกิดความดีงามขึ้นระหว่างมนุษย์ด้วยกันเอง 

  2. ความไม่ชัดเจน ความแตกต่าง และความคิดเห็นที่ต่างกันเกี่ยวกับเรื่องหนึ่งเรื่อง
ใด และจากเรื่องนั้นจะเป็นเหตุน าไปสู่การพิพาทโต้แย้ง                 

  3. การยึดถือปฏิบัติจากผู้อื่นโดยไม่มีหลักฐานที่ถูกต้องชัดเจน อัลลอฮฺ  ได้ตรัสถึง
กลุ่มบุคคลที่มีลักษณะดังกล่าวว่า     

                         

                         

             :170(   

 ความว่า “และเมื่อได้ถูกกล่าวแก่พวกเขาว่าจงปฏิบัติตามสิ่งที่อัลลอฮฺได้
ทรงประทานลงมาเถิด พวกเขาก็กล่าวว่ามิได้ เราจะปฏิบัติสิ่งที่เราได้พบ
บรรดาบรรพบุรุษของเราเคยปฏิบัติมาเท่านั้น และแม้ได้ปรากฏว่าบรรพ
บุรุษของพวกเขาไม่เข้าใจสิ่งใด และทั้งท่ีไม่ได้รับแนวทางอันถูกต้องก็ตาม
กระนั้นหรือ”  

  (อัล-บะเกาะเราะฮฺ : 170) 
 

  4. การยึดติดกับทัศนะความคิดเห็นของคนใดคนหนึ่ง ความอิจฉาริษยาที่มีต่อคนอ่ืน
ในสิ่งที่อัลลอฮฺได้ประทานให้เขา และเพ่ือให้ได้รับผลประโยชน์ส่วนตัวตามท่ีเขามีความปรารถนา  

  Aqy Ibn Muhammad al-Muqtariy (1993 : 18-21) ได้กล่าวถึงสาเหตุของความ
ขัดแย้งซึ่งเกิดมาจากความรู้เท่าไม่ถึงการณ์ มีการหลงลืมทางด้านวิชาความรู้ มีหลักฐานที่ชัดเจนแต่ไม่
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ได้มาใช้ มีหลักฐานที่ชัดเจนแต่เอามาใช้เฉพาะที่ต้องการ ยึดถือปฏิบัติสิ่งหนึ่งสิ่งใดแล้วไม่ยอม
เปลี่ยนแปลง หรือการไม่ยอมรับความคิดเห็นของผู้อื่น  

  Taha Jabir al-Waniy (1995 : 105-114) มีป๎จจัยหลายประการที่เป็นปฐมบทของ
การมีทัศนะความคิดเห็นที่ขัดแย้งกันของบรรดานักวิชาการอิสลาม ป๎จจัยส าคัญมีดังนี้  

  1. การตีความทางด้านภาษา ซึ่งเป็นที่รู้กันอย่างชัดเจนว่า ภาษาอาหรับมีรากฐาน
ทางภาษาที่สามารถตีความออกไปได้อย่างกว้างขวาง   

  2. การตีความเกี่ยวกับรายงานของหลักฐาน นักวิชาการบางท่านอาจจะรับรู้
หลักฐานหนึ่ง ในขณะที่บางท่านไม่ได้รับรู้หลักฐานนั้น หรือบางท่านอาจจะเห็นว่าหลักฐานนี้อยู่ใน
สถานะท่ีรับได้ ในขณะที่อีกท่านเห็นว่ารับไม่ได้ กรณีอย่างนี้เป็นต้น   

  3. การใช้หลักเกณฑ์ทางด้านนิติศาสตร์อิสลามที่แตกต่างกัน มีนักวิชาการบางท่าน
อาจจะมองว่าสามารถใช้หลักเกณฑ์ที่ว่าด้วยผลประโยชน์ที่พึงจะปฏิบัติ (อัล-มะศอลิหฺ อัล-มุรสะละฮฺ) 
ในขณะที่บางท่านเห็นว่าจะใช้หลักเกณฑ์นี้ไม่ได้ เช่นเดียวกับหลักเกณฑ์หรือกฏอ่ืนๆ เช่น การ
พิจารณาถึงสิ่งที่ดีงาม (อัล-อิสติหฺซาน) การใช้ทัศนะความเห็นของเศาะหาบะฮฺ หรือการถือปฏิบัติที่
เป็นธรรมเนียมประเพณี (อัล-อุรฟฺ) เป็นต้น  

  ด้วยเหตุดังกล่าวพระองค์อัลลอฮฺ  ได้ย้ าเตือนให้ระวังในเรื่องของความขัดแย้ง
และป๎จจัยที่น าไปสู่การแตกแยก อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า 

                        

            

         :105( 

  ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกัน และ
ขัดแย้งกัน หลังจากที่บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้ว 
และชนเหล่านี้แหละส าหรับพวกเขาคือการลงโทษอันใหญ่หลวง”  

             (อาล อิมรอน : 105) 
 

  นิวแมน และบรูยช์ (Pneuman และ Bruehl : 1982 อ้างในเสริมศักดิ์ วิศาลาภรณ์, 
2534 : 45-48) ได้กล่าวถึงสาเหตุของความขัดแย้งสามารถแบ่งออกเป็น 3 กลุ่ม ได้แก่ 

 1. จากองค์ประกอบด้านบุคคลได้แก่ ความแตกต่างในเรื่องของภูมิหลัง เช่น ความ
แตกต่างทางวัฒนธรรม ค่านิยม หรือความเชื่อ การศึกษา ประสบการณ์ ความแตกต่างของแบบฉบับ
ของแต่ละบุคคล เช่น การมีภาวะผู้น า แบบฉบับทางอารมณ์ หรือทางการเจรจา เป็นต้น ความ
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แตกต่างของการรับรู้ คือ การรับรู้ที่บิดเบือน และการรับรู้ที่แตกต่างกันของแต่ละบุคคล สุดท้ายคือ
ความแตกต่างในความรู้สึกของบุคคลที่แสดงออก 

 2. ประเด็นป๎ญหาของการปฏิสัมพันธ์ ได้แก่ป๎ญหาของการสื่อสารระหว่างบุคคลหรือ
กลุ่มบุคคล ซึ่งเป็นป๎ญหาทั้งผู้ส่งข่าวสาร สื่อในการใช้สื่อสาร และผู้รับข่าวสาร 

 3. ประเด็นป๎ญหาจากสภาพขององค์กร ได้แก่ การมีทรัพยากรจ ากัด ความ
คลุมเครือขององค์กร เช่น ความคลุมเครือในโครงสร้าง ความคลุมเครือในบทบาท จากกฎเกณฑ์ที่
เข้มงวด จากกระบวนการแข่งขัน และการมีข้อยกเว้นของบุคคลบางคนในองค์กร 

 ส่วนวันชัย วัฒนศัพท์ และคณะผู้แปล (2545 : 7-20) ได้แบ่งสาเหตุของความ
ขัดแย้งออกเป็น 5 ป๎จจัย ด้วยกัน 
  1. ป๎ญหาความสัมพันธ์ หมายถึง สิ่งที่เราเห็นหรือเข้าไปเกี่ยวข้องสัมพันธ์กับกลุ่ม
อ่ืนๆ ในสภาพของความขัดแย้งนั้นอาจจะท าให้ลักษณะของกลุ่มเปลี่ยนไป จากสาเหตุของประวัติของ
สัมพันธภาพ อารมณ์ที่รุนแรง การรับรู้ที่ผิดพลาดและลักษณะตายตัว การสื่อสารที่ไม่ดีหรือการ
สื่อสารที่บกพร่อง พฤติกรรมที่ไม่สร้างสรรค์ซ้ าแล้วซ้ าอีกท าให้เกิดป๎ญหาในความสัมพันธ์จนน าไปสู่
ความขัดแย้ง  

 2. ค่านิยมที่แตกต่างกัน เป็นระบบของความเชื่อที่น าเราไปสู่การตัดสินใจว่าอะไรดี
หรือเลว อะไรถูกหรือผิด ซึ่งความแตกต่างในค่านิยมไม่จ าเป็นที่จะก่อให้เกิดความขัดแย้งเสมอไป 

 3. ป๎ญหาด้านข้อมูล ความขัดแย้งอาจจะเกิดขึ้นเมื่อมีข้อมูลมากหรือน้อยเกินไป 
เกี่ยวกับเรื่องที่เราจะต้องตัดสินใจ มีการแปลผลของข้อมูลผิดพลาดและข้อสรุปที่ไม่ถูกต้อง มี
ความเห็นที่แตกต่างกันไปในข้อมูลและวิธีการได้มาซึ่งข้อมูลที่แตกต่างกันก็น าไปสู่ความขัดแย้งได้ 

 4. ป๎ญหาด้านโครงสร้าง โครงสร้างเป็นสิ่งที่ถูกก าหนดไว้แล้วป๎ญหาด้านโครงสร้ าง
บางอย่างจะเกี่ยวข้องกับทรัพยากร กฎระเบียบ บทบาท ภูมิศาสตร์ ระยะเวลา กระบวนการ และ
ระบบราชการที่ใช้อยู่ซึ่งโครงสร้างเหล่านี้เป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้เกิดความขัดแย้งขึ้น 
  5. ความต้องการหรือผลประโยชน์ การแข่งขันกันเพ่ือให้ได้มาซึ่งผลประโยชน์หรือ
ความต้องการต่างๆ ที่มีอยู่ไม่จ ากัดกับปริมาณของทรัพยากรที่มีอยู่อย่างจ ากัดก็น าไปสู่ป๎ญหาความ
ขัดแย้งได ้
  ในขณะเดียวกันวันชัย วัฒนศัพท์ และคณะผู้แปล (2545 : 5-6) ได้แบ่งระดับของ
ความขัดแย้งออกได้ 3 ระดับ ประกอบด้วย 

 1. ความขัดแย้งแฝงเร้น (Latent Conflict) เป็นความขัดแย้งที่มีอยู่แต่ยังไม่เกิด
เต็มที่และยังไม่เป็นการแบ่งแยกอย่างชัดเจน คู่กรณีอาจจะยังไม่ได้ตระหนักว่ามีความขัดแย้งเกิดขึ้น 
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  2. ความขัดแย้งเริ่มปรากฏ (Emerging Conflict) เป็นความขัดแย้งที่เกือบจะ
ปรากฏตัวออกมา เริ่มเห็นว่าใครเป็นคู่กรณี มีการระบุข้อพิพาทให้รู้กัน แต่กระบวนที่น าไปสู่ความ
ร่วมมือแก้ป๎ญหาหรือการเจรจาต่อรองยังไม่เกิดข้ึน 
  3. ความขัดแย้งที่ปรากฏชัดเจน (Manifest Conflict) เป็นกรณีที่ความขัดแย้งของ
คู่พิพาทเกิดขึ้นและมีการโต้ตอบกันแล้วอย่างชัดเจน และอาจจะมีกระบวนการที่จะเข้าไปจัดการกับ
กรณีพิพาทนั้นแล้ว คู่กรณีอาจจะเข้าไปสู่กระบวนการเจรจาและหาทางออกหรืออาจถึงทางตันแล้ว 
(มูฮัมหมัดรอฟีอี มูซอ, 2549 : 6-7) 

  
  3.1.4 ประเภทของความขัดแย้ง 
  นักวิชาการอิสลามได้แบ่งประเภทของความขัดแย้ง ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับเกณฑ์ที่แต่ละคน

จะน าไปใช้ประกอบการพิจารณาในการจัดระบบรูปแบบแห่งการน าเสนอ ผู้วิจัยเห็นว่าในแต่ละทัศนะ
ของการน าเสนอต่างก็ให้แง่มุมของการศึกษาและเป็นประโยชน์ต่อการวิเคราะห์ อย่างไรก็ตามความ
ขัดแย้งเป็นสิ่งที่ไม่อาจหลีกเลี่ยงได้ เพราะในบางครั้งความขัดแย้งก็เป็นสิ่งที่มีประโยชน์ นักพฤติกรรม
ศาสตร์มองความขัดแย้งว่ามีลักษณะที่แตกต่างกันไปขึ้นอยู่กับการแยกประเภทของนักวิชาการแต่ละ
ท่าน ส่วนหนึ่ง  

  Saifuddin Husain Shahin (1993 : 56) ได้แบ่งประเภทของความขัดแย้งออกเป็น 
3 ประเภท ประกอบด้วย   

  1. ความขัดแย้งทางด้านความคิด ซึ่งท่านอิม่ามมาลิกได้กล่าวว่า “แท้จริงบรรดา
เศาะหาบะฮฺของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  มีความขัดแย้งกันในสาขาต่างๆ และได้แตกออกเป็นหลายฝุาย 
ซึ่งทั้งหมดนั้นล้วนต้องการให้เกิดสิ่งที่ถูกต้อง” ค ากล่าวของอิมามมาลิกเป็นตัวบ่งชี้ว่าทัศนะความ
ขัดแย้งที่เห็นต่างเพ่ือให้บรรลุถึงความเป็นจริง มาตรแม้นว่าจะเกิดความขัดแย้งหรือความเห็นที่
แตกต่างกันในบางเรื่อง แต่สุดท้ายแล้วเพ่ือท าให้เกิดสิ่งที่ดีงาม  

  2. ความขัดแย้งที่จ าเป็นต้องปรึกษาหารือ ภาษาอาหรับเรียกว่า หมายถึง 

การปรึกษาหารือ ความขัดแย้งในประเภทนี้จะมีความใกล้เคียงกับประเภทแรก ปรึกษาหารือกันเพ่ือ
หาข้อยุติในสิ่งที่ถูกต้อง   

  3. ความขัดแย้งที่น่าต าหนิ อันเนื่องจากท าให้เกิดความแตกแยก และเกิดการ
แบ่งแยกออกเป็นกลุ่มเป็นฝุาย โดยไม่ยอมรับความคิดเห็นของอีกกลุ่มหนึ่ง ซึ่งความขัดแย้งในประเภท
นี้ พระองค์อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า   
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            103 

 ความว่า “และพวกเจ้าจงยึดสายเชือกของอัลลอฮฺโดยพร้อมเพรียงกัน 
และจงอย่าแตกแยกกัน  และจงร าลึกถึงความเมตตาของอัลลอฮฺที่มีแต่
พวกเจ้า ขณะที่พวกเจ้าเป็นศัตรูกัน แล้วพระองค์ได้ทรงท าให้สนิทสนมกัน
ระหว่างหัวใจของพวกเจ้า แล้วพวกเจ้าก็กลายเป็นพ่ีน้องกันด้วยความ
เมตตาของพระองค์ และพวกเจ้าเคยปรากฏอยู่บนปากหลุมแห่งไฟนรก 
แล้วพระองค์ก็ทรงช่วยพวกเจ้าได้รอดพ้นจากปากหลุมแห่งนรกนั้น ใน
ท านองเดียวกันนี้อัลลอฮฺจะทรงแจกแจงแก่พวกเจ้าซึ่ งบรรดาโองการของ
พระองค์เพ่ือว่าพวกเจ้าจะได้รับแนวทางอันถูกต้อง”  

       (อาล อิมรอม : 103) 
 

  จากโองการอัลกุรอานแสดงให้เห็นว่าอัลลอฮฺ  ได้ก าชับให้พวกเรายึดมั่นต่อ
ศาสนาแห่งพระองค์ และย้ าเตือนไม่ให้กระท าในสิ่งที่จะน าไปสู่ความแตกแยก โดยการที่กลุ่มหนึ่ง
ยึดถือปฏิบัติอย่างเคร่งครัด ส่วนกลุ่มอ่ืนๆ ยึดถือปฏิบัติบ้างหรือละทิ้งบ้าง ดังที่พวกชนเผ่าเอาสฺและ
ชนเผ่าอัล-ค็อรร็อจํฺแห่งนครมะดีนะฮฺเคยด าเนินชีวิตตามอารมณ์แห่งตนมาก่อน พวกเขาได้ตั้งภาคี
หุ้นส่วนต่ออัลลอฮฺ ตลอดจนมีการต่อสู้กันอย่างต่อเนื่องยาวนานประหนึ่งว่าพวกเขาก าลังยืนอยู่บน
ปากเหวแห่งนรกซึ่งใกล้แล้วที่จะตกลงไปอยู่ในนั้น 

  Aqy Ibn Muhammad al-Muktariy (1993 : 8) ได้แบ่งประเภทของความขัดแย้ง
ออกเป็น 3 ประเภท ประกอบด้วย      

  1. ความขัดแย้งที่มีผู้ถูกต าหนิ เช่น ความขัดแย้งระหว่างผู้ศรัทธากับผู้ปฏิเสธ 
พระองค์อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า   

             …  

        19  

ความว่า “ผู้โต้เถียงทั้งสองฝุายนี้ต่างก็ได้โต้เถียงกันเกี่ยวกับพระเจ้าของ
พวกเขา…”    

           (อัล-หัจํฺ : บางส่วนจากโองการที่ 19) 
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    สารัตถะจากโองการดังกล่าว พระองค์อัลลอฮฺได้แสดงให้เห็นว่าผู้ที่ศรัทธาต่ออัลลอฮฺ
และผู้ที่ปฏิเสธต่อพระองค์ต่างก็โต้เถียงและขัดแย้งกัน ในเรื่องการนับถือศาสนาที่พวกเขาต่างก็ได้
ยึดถือปฏิบัติกันอยู่    

  2. ความขัดแย้งที่น่าสรรเสริญยกย่อง หมายถึง ความขัดแย้งหรือความแตกต่างกับ
พวกที่ตั้งภาคีต่ออัลลอฮฺ (มุชริกีน) กับบรรดาชาวคัมภีร์ (อะฮฺลุลกิตาบ) ในด้านความเป็นอยู่ 
พฤติกรรม และวันส าคัญต่างๆ ของพวกเขา ซึ่งเป็นที่ต้องห้ามไม่ให้ท าตามแบบอย่างของพวกเขา 

  3. ความขัดแย้งที่ถูกต้องและเป็นที่อนุญาต หมายถึง ความขัดแย้งกับกลุ่มที่ต้องการ
ท าลายอิสลามด้วยกับกฎหมายต่างๆ ดังที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้กล่าวว่า  

(96  

ความว่า “เมื่อผู้พิพากษาได้ตัดสินโดยการวินิจฉัยปรากฏว่าถูกต้อง
เขาจะได้รับภาคผลบุญสองเท่า และเมื่อผู้พิพากษาได้ตัดสินโดยการ
วินิจฉัยแต่ปรากฏว่าผิดพลาด เขาจะได้หนึ่งผลบุญ” 

                   (al-Bukhari, 1991 : 96) 
 
  และในอีกส านวนหนึ่ง Aqy Ibn Muhammad al-Muqtariy (1993 : 9-12) ยังได้

แบ่งความขัดแย้งออกเป็น 3 ประเภท ซึ่งประกอบด้วย     
  1. ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มบุคคลที่ไม่ยอมรับความคิดเห็นที่แตกต่างกัน ซึ่ง

พระองค์อัลลอฮฺ  ตรัสว่า    

                        

       

        176

ความว่า “ดังกล่าวนี้ก็เพราะว่าอัลลอฮฺได้ทรงประทานคัมภีร์ลงมาด้วย
ความสัจธรรม และแท้จริงบรรดาผู้ที่ขัดแย้งกันในคัมภีร์นั้น ย่อมอยู่ใน
การแตกแยกท่ีห่างไกล”   

          (อัล-บะเกาะเราะฮฺ : 176)     
  ในอีกโองการอัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า    
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   19  

 ความว่า “…และบรรดาผู้ที่ได้รับคัมภีร์มิได้ขัดแย้งกัน ยกเว้นหลังจากที่
ได้มีความรู้มายังพวกเขาเท่านั้น ทั้งนี้เนื่องจากความอิจฉาริษยาระหว่าง
พวกเขากันเอง…”   

          (อาล อิมรอม : บางส่วนของโองการที่ 19)  
 
  2. ความขัดแย้งที่เป็นรายละเอียดปลีกย่อย เช่น ความขัดแย้งเกี่ยวกับรูปแบบของ

การอะซาน การอิกอมะฮฺ การอ่านดุอาอ์ก่อนละหมาด และการตักบีรของการละหมาดให้แก่ผู้เสียชีวิต 
(ญะนาซะฮฺ) และในประเด็นอ่ืนๆ     

  3. ความขัดแย้งในด้านความคิดเห็นที่ไม่ตรงกัน เช่น ความเข้าใจที่แตกต่างกัน ดังค า
ด ารัสของอัลลอฮฺ  ที่ว่า   

                          

                         

    …   

      7879 

  ความว่า “และจงร าลึกถึงเรื่องราวของดาวูดและสุลัยมาน เมื่อเขาทั้งสอง
ได้ตัดสินในเรื่องไร่นา เมื่อฝูงแกะของชนเผ่าหนึ่งได้หลบเข้าไปกินพืชใน
เวลากลางคืน และเราเป็นพยานต่อการตัดสินของพวกเขา ดังนั้นเราได้ดล
ใจให้สุลัยมานเข้าใจการตัดสินนั้น และเราได้ให้ความเฉลียวฉลาดและวิชา
ความรู้ที่หลักแหลมในแต่ละคน...”  

                  (อัล-อันบิยาอ์ : 78 , และบางส่วนของโองการที่ 79) 
  ผลจากการศึกษาของ March and Simon (1958 : 102) พบว่าความขัดแย้งได้แบ่ง

ออกเป็น 3 ประเภท ได้แก่  
  1. ความขัดแย้งต่อตนเอง (Individual Conflict) เป็นความขัดแย้งที่บุคคลมีต่อการ

กระท าของตนเอง 
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  2. ความขัดแย้งในองค์กร (Organizational Conflict) การที่คนแต่ละคนมาอยู่
ร่วมกัน ท ากิจกรรมต่างๆ ร่วมกันจะมีความคิดเห็นต่างกัน มีวิธีการคิดที่ไม่เหมือนกัน ค่านิยมอคติการ
รับรู้  ผลประโยชน์ เกิดจากการแบ่งทรัพยากรและงบประมาณมีจ านวนจ ากัด หรือเกิดการ
เปลี่ยนแปลงเทคนิคในการท างาน ความแตกต่างในหน้าที่การท างาน ล้วนเป็นสาเหตุที่จะท าให้เกิด
ความขัดแย้งได้ทั้งสิ้น 

  3. ความขัดแย้งระหว่างองค์กร (Inter Organizational Conflict) เป็นความขัดแย้ง
ที่เกิดขึ้นระหว่างองค์กรกับองค์กร หรือระหว่างกลุ่มกับกลุ่ม เช่น ผลประโยชน์ขัดกัน (ด ารงวิทค์ รัตน
ฟูวงศ์, 2553 : 12) 

  ในขณะที่สถาบันสันติศึกษา มหาวิทยาลัยขอนแก่น (2540 : 103-104) ได้แยก
ประเภทของความขัดแย้งไว้ 5 ประเภท ดังนี้ 

  1. ความขัดแย้งจากข้อมูล เป็นผลมาจาก การขาดข้อมูลข่าวสารเกี่ยวกับประเด็น
หลักต่างๆ การที่มีข้อมูลไม่ตรงกัน มีความเข้าใจผิดของผู้ที่เกี่ยวข้องในข้อมูลเดียวกัน มีการสื่อสาร
เกี่ยวกับข้อมูลบกพร่อง มีความแตกต่างในวิธีการ การประเมินหรือแปลข้อมูลข่าวสารต่างๆ และมี
ความแตกต่างในการรับรู้ข้อมูลที่เหมือนกันของกลุ่มต่างๆ  

  2. ความขัดแย้งจากผลประโยชน์ เป็นผลมาจาก การแย่งชิงในทรัพยากรที่มีอยู่จ ากัด 
การแข่งขันเก่ียวกับกระบวนการด าเนินงาน 

  3. ความขัดแย้งทางด้านโครงสร้าง เป็นผลมาจาก การแย่งชิงเกี่ยวกับอ านาจ เกิด
ความไม่เสมอภาคหรือไม่ยุติธรรมเกี่ยวกับอ านาจ การควบคุม ความเป็นเจ้าของ หรือการกระจาย
ทรัพยากร หรือกระบวนการในการท างาน 

  4. ความขัดแย้งด้านความสัมพันธ์ เป็นผลมาจาก การมีบุคลิกและพฤติกรรมที่เข้า
กันไม่ได้ มีความคาดหวังแตกต่างกัน มีทัศนคติเกี่ยวกับความเสี่ยงของกันและกันต่างกันออกไป มี
วิธีการในการจัดการกับป๎ญหาต่างกัน 
  5. ความขัดแย้งด้านค่านิยม เป็นผลมาจาก ความแตกต่างของโลกทัศน์ ความเชื่อ 
ความคาดหวัง ความแตกต่างในประวัติศาสตร์ วัฒนธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณี ความเป็นมา
ของบุคคลและการเลี้ยงดู (พระเกียรติศักดิ์ ม่วงมิตร, 2554 : 9) 

 

  3.1.5  แนวคิดเกี่ยวกับการจัดการความขัดแย้ง  
  สถาบันสันติศึกษา มหาวิทยาลัยขอนแก่น (2540 : 105-106) ได้จ าแนกพฤติกรรม
เมื่อเกิดความขัดแย้ง ไว้ดังนี้ 

 1. การแข่งขันเอาชนะ เกิดขึ้นเมื่อบุคคลมีความต้องการที่จะผลักดันให้บรรลุ
เปูาประสงค์ของตน โดยไม่ค านึงถึงการประสานความร่วมมือกับผู้อ่ืน “ทางของฉัน” อาจเป็นการ
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แสดงถึงคนที่มีความแข่งขันสูง ผู้ซึ่งอาจจะใช้อ านาจอะไรก็ได้ที่จะท าให้บรรลุเปูาหมายวัตถุประสงค์
ถึงแม้จะต้องท าให้ผู้อ่ืนสูญเสีย หรือบางครั้งคนเราอาจแข่งขันเมื่อเห็นว่าจ าเป็นต้องลุกขึ้นมาสู้ส าหรับ
หลักการหรือสิทธิ 

 2. การยอมรับ อาจเป็นวิธีที่เมื่อมีความใส่ใจในการประสานความร่วมมือมากและมี
ความสนใจผลักดันให้บรรลุในเปูาประสงค์ของตนน้อย จุดมุ่งหมายอาจเป็นข้อตกลงที่เหมาะสมกับ
บุคคลอ่ืน โดยที่ตนเองเสียประโยชน์ พฤติกรรม การยอมรับเป็นการเชื่อฟ๎งค าสั่งการยอมรับ
แนวความคิดหรือยอมตามความต้องการของบุคคลอ่ืน ลักษณะนิสัยการยอมรับนี้จะถูกมองว่าเป็น
ความอ่อนแอ หรือสามารถปิดปากด้วยสินบน 

 3. การประนีประนอม เป็นรูปแบบที่เดินสายกลางระหว่างการผลักดันให้บรรลุ
เปูาประสงค์ของตนและการประสานความร่วมมือ เป็นการหาสิ่งที่เหมือนกันหรือแยกสิ่งที่เป็นไปไม่ได้
ออกไป การประนีประนอมอาจจะไม่เหมาะสมหรือใช้ไม่ได้ผล ในกรณีที่ความขัดแย้งเป็นเรื่องเกี่ยวกับ
โลกทศัน์ หรือค่านิยมพ้ืนฐาน 

 4. การหลีกเลี่ยงหรือถอนตัว หมายถึง การไม่ยืนยันในวัตถุประสงค์และไม่ประสาน
ความร่วมมือ เป็นการแสดงถึงความส าคัญต่อความสัมพันธ์และการบรรลุเปูาประสงค์น้อย การ
หลีกเลี่ยงและการยอมรับเป็นสิ่งที่ถูกมองว่า เป็นการช่วยรักษาความสัมพันธ์และเห็นว่าเป็นการช่วย
รักษาทั้งของตนเองและผู้อ่ืน 

 5. การประสานความร่วมมือหรือผสมผสานในการแก้ป๎ญหา การที่บุคคลพยายามที่
จะท าให้บรรลุวัตถุประสงค์ของตนเอง แต่ในขณะเดียวกันก็ค านึงความต้องการของฝุายอ่ืนด้วย มีการ
ยืนยันว่าการที่จะพยายามประสานผลประโยชน์ของทุกฝุายที่เกี่ยวข้อง เป็นการแก้ไขกรณีพิพาทโดย
การเจรจาต่อรอง หรือการไกล่เกลี่ยบนพื้นฐานของประโยชน์ 
   
  3.1.6 วิธีการจัดการความขัดแย้ง 

  ป๎ญหาความขัดแย้งนับเป็นป๎ญหาใหญ่ส าหรับผู้คนทุกระดับที่ต้องจัดการแก้ไข ผู้ที่
จะจัดการจ าเป็นต้องฝึกฝนทักษะในการจัดการความขัดแย้งเพ่ือเพ่ิมประสิทธิภาพในการบริหาร 
วิธีการจัดการความขัดแย้งเพ่ือให้อยู่รอดและมีประสิทธิภาพสูงสุด มีนักวิชาการได้น าเสนอวิธีจัดการ
ความขัดแย้งไว้อย่างหลากหลาย อาทิเช่น หลักการในการจัดการกับความขัดแย้งตามแนวทางอิสลาม
มี 2 แหล่งส าคัญ จากคัมภีร์อัลกุรอานและจริยาวัตรของท่านนบีมุหัมมัด  เนื่องจากอัลกุรอานเป็น
คัมภีร์ที่มีบทบัญญัติเกี่ยวข้องกับหลักการศรัทธา หลักปฏิบัติ และหลักของคุณธรรม จริยธรรม  ซึ่ง
เกี่ยวข้องกับการด าเนินวิถีชีวิตของมุสลิมที่ทุกคนยอมจ านน ส่วนจริยาวัตรของท่านนบีมุหัมมัด  
ประกอบด้วย ค าพูด การกระท า และการยอมรับของท่าน ซึ่งเป็นสิ่งที่จะมาอรรถาธิบายอัลกุรอาน 



127 
 

 
 

เพ่ือจะได้เข้าใจความหมายของอัลกุรอานได้อย่างลึกซึ้งและถึงแก่นแท้ถูกต้อง ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัส
ว่า   

 …                               

            

       59

 ความว่า “...แต่ถ้าพวกเจ้าขัดแย้งกันในสิ่งใด ก็จงน าสิ่งนั้นกลับไปยังอัลลอฮฺ 
และเราะสูลหากพวกเจ้าศรัทธาต่ออัลลอฮฺและวันปรโลก นั่นแหละเป็นสิ่งที่ดี
งามและเป็นการกลับไปที่สวยงามยิ่ง”   

            (อัน-นิสาอ์ : บางส่วนของโองการที่ 59) 
   
  จากโองการข้างต้นเป็นหลักฐานที่ชี้ว่าเมื่อเกิดความขัดแย้งขึ้นในเรื่องหนึ่งเรื่องใดให้

กลับไปทบทวนดูในอัลกุรอานหรือไม่ก็ดูจริยาวัตรของท่านนบีมุหัมมัด  ว่าได้บอกไว้อย่างไร จากนั้น
ให้ยึดถือปฏิบัติตามที่มีปรากฏโดยปราศจากการฝุาฝืนอันใดทั้งสิ้น เพราะเป็นสิ่งที่จะท าให้แต่ละฝุาย
ตั้งอยู่บนความถูกต้อง และเกิดความพอใจโดยทั่วกัน และ Abdulkarim Zaidan (1996 : 123) กล่าว
ว่า ดังกล่าวนี้เป็นตัวอย่างที่ชัดเจนส าหรับสิ่งที่เราได้กล่าวมาข้างต้น บรรดาอิมามทั้งสี่รวมถึงท่านอ่ืนๆ 
ต่างได้กล่าวในท านองเดียวกันว่าความเห็นของพวกเขาในแต่ละคน เป็นเพียงแค่ความเห็นของสามัญ
ชนคนหนึ่ง ถ้าหากมีความเห็นอ่ืนที่เพียบพร้อมด้วยหลักฐานและถูกต้องกว่าก็ให้ไปยึดตามหลักฐาน
นั้น อิหม่ามมาลิกได้กล่าวว่า “ค าพูดของมนุษย์ทั้งหมดมีทั้งที่รับได้และปฏิเสธได้ ยกเว้นค าพูดของ
ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เท่านั้น” และด้วยเหตุผลนี้บรรดานักวิชาการได้น าเสนอวิธีจัดการกับความ
ขัดแย้งไว้อย่างหลากหลาย ส่วนหนึ่งได้แก่การจัดการกับความขัดแย้ง ตามที่พระองค์อัลลอฮฺ  ได้
ตรัสว่า  

                            

          

       46

ความว่า “และพวกเจ้าจงเชื่อฟ๎งต่ออัลลอฮฺและศาสนทูตของพระองค์ 
และพวกเจ้าอย่าได้ขัดแย้งกัน จะท าให้พวกเจ้าย่อท้อ และท าให้ความ
เข้มแข็งของพวกเจ้าสูญเสียไป และจงอดทนเถิด แท้จริงอัลลอฮฺทรงอยู่
พร้อมกับบรรดาผู้อดทนทั้งหลาย” 
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                    (อัล-อันฟาล : 46) 
 
  วิธีการจัดการความขัดแย้งเพ่ือให้เกิดประสิทธิภาพสูงสุด บรรดานักวิชาการได้

น าเสนอวิธีจัดการความขัดแย้งไว้หลายวิธี และแหล่งที่ใช้ในการจัดการความขัดแย้งตามแนวทางของ
อิสลามมี  2 แหล่งที่ส าคัญด้วยกัน แหล่งที่หนึ่ง จากคัมภีร์อัลกุรอาน และแหล่งที่สอง แบบฉบับของ
ท่านนบีมุหัมมัด  เนื่องจากอัลกุรอาน เป็นคัมภีร์ที่มีบทบัญญัติเกี่ยวกับหลักการศรัทธา หลักปฏิบัติ 
และหลักคุณธรรม จริยธรรม ซึ่งเกี่ยวข้องกับการด าเนินวิถีชีวิตมุสลิมที่ทุกคนต้องยอมรับ ส่วนแบบ
ฉบับของท่านนบีมุหัมมัด  อันหมายถึง ค าพูด การกระท า และการยอมรับที่มาจากท่าน ซึ่งเป็นสิ่ง
ที่จะมาอรรถาธิบายอัลกุรอาน หลังจากได้ศึกษาจากคัมภีร์อัลกุรอานเราสามารถน าเสนอวิธีการ
จัดการความขัดแย้งตามแนวทางอิสลามออกได้ 5 วิธี ประกอบด้วย การต่อสู้ การประนีประนอม การ
ให้ความร่วมมือ การขออภัยและการให้อภัย และการนิ่งเฉย  

  วิธีที่หนึ่ง การต่อสู้ หมายถึง การเอาแพ้-การเอาชนะ การท าให้ความจริง

ปรากฏ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า 

                                       

         

       190

  ความว่า “และพวกเจ้าจงต่อสู้ในทางของอัลลอฮฺต่อบรรดาผู้ที่ท าร้าย
พวกเจ้าและจงอย่ารุกราน แท้จริงอัลลอฮฺไม่ทรงชอบบรรดาผู้รุกราน”   

                                                (อัล-บะเกาะเราะฮฺ : 190)   
 
  ดังนั้นการต่อสู้เป็นวิธีการหนึ่งที่ถูกน ามาใช้แก้ไขความขัดแย้งตามแนวทางของ

อิสลาม เพราะบางป๎ญหาไม่สามารถแก้ไขได้ด้วยวิธีการอ่ืน อิสลามจึงได้วางกรอบของการต่อสู้ไว้ว่าคือ
ต้องไม่ไปละเมิดอธิปไตย ไม่รุกราน ไม่ใช้อารมณ์ความรู้สึก อันจะน าไปสู่ความไม่ถูกต้องและชอบ
ธรรมเนื่องจากการต่อสู้เป็นวิธีการแก้ไขป๎ญหาที่เด็ดขาดและรุนแรง 

 
  วิธีที่สอง การประนีประนอม หมายถึง การเจรจา การต่อรอง การ

ปรองดอง และการไกล่เกลี่ย อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 
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         :114(   

  ความว่า “ไม่มีความดีอันใดในการพูดซุบซิบอันมากมายของพวกเขา 
นอกจากผู้ที่ ใช้ ให้บริ จาคทาน หรือใช้ ให้ท าสิ่ งที่ ดี ง าม หรือ ให้
ประนีประนอมระหว่างผู้คนเท่านั้น และผู้ใดกระท าการดังกล่าวเพ่ือ
แสวงหาความโปรดปรานจากอัลลอฮฺแล้ว เราจะให้แก่เขาซึ่งรางวัลอัน
ใหญ่หลวง”  

                  (อัน-นิสาอ์ : 114) 
    
  ด้วยเหตุนี้การประนีประนอม (อัล-อิศลาหฺ) จึงเป็นอีกวิธีการหนึ่งที่ถูกน ามาใช้ในการ

แก้ไขความขัดแย้งตามแนวทางของอิสลาม ในศาสนาอิสลามส่งเสริมอย่างมากให้ใช้วิธีการนี้เพ่ือ
บริหารจัดการแก้ไขป๎ญหาความขัดแย้ง แม้ว่าในบางประเด็นที่ ได้มีการตัดสินพิพากษาไปแล้วก็ตาม 
เพราะท าให้คู่กรณีแต่ละฝุายรู้สึกผ่อนคลาย อันจะน าไปสู่ความปรองดองสมานฉันท์ และสามารถที่จะ
ร่วมปฏิบัติงานกันต่อไปได้อย่างราบรื่นภายใต้บรรยากาศที่ดี  

 
  วิธีที่สาม การให้ความร่วมมือ  หมายถึง การระดมความคิดเห็น การผสาน

ความร่วมมือร่วมใจเข้าด้วยกัน อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า 

  …                       

      

           :159(   

ความว่า “…และจงปรึกษาหารือกับพวกเขาในกิจการทั้งหลาย ครั้น
เมื่อเจ้าได้ตัดสินใจแล้ว ก็จงมอบหมายแด่อัลลอฮฺ แท้จริงอัลลอฮฺทรง
รักใคร่ผู้มอบหมายทั้งหลาย” 

               (อาล อิมรอน : บางส่วนของโองการที่ 159) 
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  เพราะฉะนั้นการร่วมมือเป็นอีกวิธีการหนึ่งที่ถูกน ามาใช้แก้ไขความขัดแย้งตาม
แนวทางของหลักการศาสนา และอิสลามได้ส่งเสริมให้ใช้วิธีการนี้อย่างมากเพ่ือใช้เป็นแนวทางในการ
แก้ไขป๎ญหาความขัดแย้ง เพราะเป็นการแสดงออกถึงความเป็นประชาธิปไตย เพ่ือให้ทุกภาคส่วนได้
แสดงความคิดเห็น ระดมความคิดในการเสนอแนะ ส าหรับการมีส่วนร่วมในการแก้ไขป๎ญหา เพราะ
การมีส่วนร่วมถือเป็นหลักส าคัญอย่างยิ่งในการปฏิบัติงานร่วมกัน    

 
  วิธีที่สี่ การขออภัยและการให้อภัย  หมายถึง การยกโทษ ไม่ถือโกรธ การไม่

ติดอกติดใจเมื่อตนเองเป็นฝุายถูก การขออภัย การยอมรับผิด และรับผิดชอบในกรณีที่ตนเองเป็นฝุาย
ผิด ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า 

                             

                  

        :134( 

ความว่า “คือบรรดาผู้ที่บริจาคทั้งในยามสุขสบายและในยามเดือดร้อน 
และบรรดาผู้ข่มโทษะและบรรดาผู้ให้อภัยแก่เพ่ือนมนุษย์ และอัลลอฮฺนั้น
ทรงรักใคร่ผู้กระท าดีท้ังหลาย”   

             (อาล อิมรอน : 134)  
   
  การขออภัยและการให้อภัยนับว่าเป็นอีกวิธีหนึ่งที่ถูกน ามาใช้ในการแก้ไขป๎ญหา

ความขัดแย้งตามแนวทางของอิสลาม อันแสดงถึงการรู้จักแยกแยะระหว่างความผิดกับความถูกต้อง
โดยผู้ที่กระท าความผิดจะต้องเป็นฝุายขออภัยโทษต่อผู้ที่ถูกกระท า ส่วนผู้ที่ถูกกระท าก็จะต้องเป็น
ฝุายที่ให้อภัยและไม่เอาผิด ไม่มีการขออะไรที่น่ายกย่องและน่าสรรเสริญยิ่งกว่าการขออภัยและการ
ขอโทษ และไม่มีการให้สิ่งใดที่ยิ่งใหญ่และทรงคุณค่าทางจิตใจมากไปกว่าการให้อภัย ภายใต้ร่มเงา
แห่งความเป็นพี่น้องร่วมศาสนาเดียวกัน  

 
  วิธีที่ห้า การนิ่งเฉย  หมายถึง การไม่แสดงออกด้วยอาการอันใด ไม่ใช่

แสดงถึงการหลีกเลี่ยงป๎ญหาแต่เป็นการแสดงให้ทุกฝุายรับรู้ว่าไม่มีฝุายใดเป็นผู้กระท าผิด เป็นการ
บอกให้รู้ว่าทุกฝุายล้วนถูกต้อง ดังนั้นไม่ควรที่จะมาขัดแย้งหรือโต้เถียงกัน อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 

                               

         :199( 
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  ความว่า  “เจ้า (มุหัมมัด) จงยึดถือไว้ซึ่งการให้อภัย และจงใช้ให้กระท า
ในสิ่งที่ชอบ และจงผินหลังให้แก่ผู้โฉดเขลาทั้งหลายเถิด”  

             (อัล-อะอฺรอฟ : 199) 
 
  Yusuf al-Qaradawiy (2004 : 271) กล่าวว่า ในขณะที่คู่กรณีมีหน้าที่ที่จะต้องไกล่

เกลี่ยข้อพิพาทบาดหมางกันฉันพี่น้อง สังคมมุสลิมเองก็มีความรับผิดชอบในเรื่องนี้ด้วยในฐานะที่สังคม
มุสลิมวางพื้นฐานอยู่บนการเอาใจใส่และการ่วมมือซึ่งกันและกัน ดังนั้นสังคมมุสลิมจะยืนดูสมาชิกของ
ตนวิวาทบาดหมางกันจนเรื่องบานปลายใหญ่โตไม่ได้ กล่าวคือ ผู้ที่มีอ านาจและความรับผิดชอบใน
สังคมจะต้องก้าวออกมาจัดการกับป๎ญหาให้ทุกสิ่งทุกอย่างกลับคืนสู่สภาพปกติโดยที่ตัวเองจะต้องไม่
เข้าข้างฝุายหนึ่งฝุายใด อัลลอฮฺ  ตรัสไว้ว่า    

                         

    

                :10(  

 ความว่า “แท้จริงบรรดาผู้ศรัทธาเป็นพ่ีน้องกัน ดังนั้นพวกเจ้าจงไกล่
เกลี่ยประนีประนอมกันระหว่างพ่ีน้องทั้งสองฝุายของพวกเจ้า และจง
ย าเกรงอัลลอฮฺเถิดเพ่ือว่าพวกเจ้าจะได้รับความเมตตา”  

                (อัล-หุํุรอต : 10) 
 
  การจัดการกับความขัดแย้งโดยยึดมิติ 2 มิติ กล่าวคือ มิติแห่งการยืนยันรักษา

ผลประโยชน์และมิติแห่งการร่วมมือกัน เคลย์ตันและคิลแมนน์ (Clayton and Kilmann, 1974 : 11-
13 อ้างถึงใน นิเทศ บัวตูม, 2537 : 27-29) ได้เสนอ วิธีแก้ป๎ญหาความขัดแย้งหรือที่เรียกว่าวิธีการ
จัดการกับความขัดแย้งตามแนวคิดของโธมัส เคลย์ตัน (Thomas Clayton) โดยประเมินพฤติกรรม
ของบุคคลที่แสดงออกในสถานการณ์ที่เกิดความขัดแย้งขึ้น ซึ่งสถานการณ์ที่บุคคลทั้งสองฝุ ายแสดง
พฤติกรรมออกมา 2 มิติ คือ     

  1) มิติแห่งการยืนยันรักษาผลประโยชน์ หมายถึง มิติที่บุคคลพยายามที่จะให้เป็นไป
ตามความต้องการของตน    

  2) มิติแห่งการร่วมมือ หมายถึง มิติที่บุคคลพยายามที่จะให้เป็นไปตามความต้องการ
ของคนอ่ืนหรือคล้อยตามผู้อื่น 

 Musa Ibn Yahya (2006 : 31) ได้น าเสนอวิธีการจัดการความขัดแย้งมี 4 วิธี 
ประกอบด้วย    
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1. การพิพาทโต้เถียงกันอย่างหนักหน่วง  

 ชัยคุลอิสลาม อิบนฺ ตัยมียะฮฺ กล่าวว่า “การทะเลาะหรือการพิพาทในเรื่องที่เป็น
ความจริงย่อมมีการขัดแย้งเกิดขึ้นตามมา” และในบางครั้งการพิพาทโต้เถียงเป็นเรื่องที่น่าสรรเสริญ
ยกย่อง พระองค์อัลลอฮฺ  ตรัสไว้ว่า   

                          

  ... 

          :125( 

 ความว่า “จงเรียกร้องสู่แนวทางแห่งพระเจ้าของสูเจ้าโดยสุขุม และการ
ตักเตือนที่ดี และจงโต้แย้งพวกเขาด้วยสิ่งที่ดีกว่า...”  
          (อัน-นะฮฺลฺ : บางส่วนของโองการที่ 125) 
    

  สารัตถะของโองการอัลกุรอานข้างต้นได้บอกถึงการพิพาทโต้เถียงกันโดยการใช้
หลักการเหตุผลและหลักฐานที่ถูกต้องชัดเจน และพิพาทกันด้วยความสุภาพอ่อนโยน เพราะฉะนั้น
การพิพาทโต้เถียงไม่ใช่บทสรุปว่าเป็นสิ่งที่ดีหรือไม่ดีเสมอไป แต่การพิพาทนั้นจ าเป็นจะต้องขึ้นอยู่กับ
ความตั้งใจของหลักการและเหตุผล 

    
2. การแลกเปลี่ยนความคิดเห็น การประชันวิสัยทัศน์ (  

  ต้องใช้การแลกเปลี่ยนความคิดเห็น การประชันวิสัยทัศน์ระหว่างทั้งสองฝุายเพ่ือให้
เกิดความคิดเห็นที่สอดคล้องกันและก่อให้เกิดความถูกต้องมากท่ีสุด 

 
  3. การโต้เถียงหรือการตั้งข้อสังเกตุ  

  เป็นค ากล่าวให้ร้ายกับอีกกลุ่มหนึ่ง โดยพระองค์อัลลอฮฺ  ตรัสไว้ว่า 

…             … 

      :22( 

 ความว่า “เจ้าอย่าโต้เถียงกันในเรื่องของพวกเขา นอกจากการโต้เถียงที่
ประจักษ์แจ้ง”  

            (อัล-กะฮฺฟ : บางส่วนของโองการที่ 22) 
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 จากโองการอัลกุรอานดังกล่าวหมายถึงพระองค์อัลลอฮฺได้ชี้แนะท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 ให้งดเว้นการโต้เถียงกัน เพราะการโต้เถียงนั้นจะไม่มีข้อสรุปที่สามารถยุติได้ 

 
     4. ความปรารถนาหรือความต้องการ (  

  มูฮัมหมัดรอฟีอี มูซอ (2549 : 82) ได้กล่าวว่า “กระบวนการแก้ไขความขัดแย้งที่
เรียกว่าการมุชาวะเราะฮฺ เป็นรูปแบบที่แสดงถึงกระบวนการตัดสินใจร่วมกันที่อยู่ภายใต้หลักชะรีอะฮฺ 
การมุชาวะเราะฮฺเป็นการปรึกษาหารือในเรื่องราวต่างๆ ที่เกิดขึ้นเพ่ือหาทางออกหรือแนวทางส าหรับ
การด าเนินกิจการใดๆ โดยมีเปูาหมายเพ่ือความสงบสุขร่วมกัน ซึ่งถือเป็นเรื่องจ าเป็นที่ทางศาสนา
ก าหนดให้มีการปรึกษาหารือกันในกิจการต่างๆ แต่มีข้อแม้ว่ากิจการที่ท าการปรึกษาหารือนั้นต้องอยู่
ในกรอบที่ไม่ขัดกับหลักศาสนา” อย่างไรก็ตามกระบวนการมุชาวะเราะฮฺจะยังไม่มีการตัดสินใจเลือก
แนวทางใดแนวทางหนึ่งจนกว่าทุกคนได้โอกาสที่จะแสดงความคิดเห็น และอ้างพยานหลักฐานที่
เกี่ยวข้องแล้วเท่านั้น “ระบบชูรอ” จึงเป็นรูปแบบที่แสดงถึงกระบวนการตัดสินใจร่วมกันของสังคม
มุสลิมที่อยู่ภายใต้หลัก “ชะรีอะฮฺ” เป็นกลไกประการส าคัญที่ปูองกันการใช้อ านาจเบ็ดเสร็จเด็ดขาด 
แต่ยังคงไว้ซึ่งบรรยากาศแห่งเสรีภาพทางความคิดและการกระท า 
  อิสามะแอ บูมิง (2555 : 93-94) กล่าวว่า การจัดการความขัดแย้ง (Conflict 
Management) มีหลายรูปแบบดังนี้ 

 1. การเผชิญหน้า (Confrontation) การลดลงของการสื่อสารระหว่างกลุ่มที่ขัดแย้ง
อาจก่อให้เกิดความขัดแย้งที่ลุกลามใหญ่โตได้ ดังนั้นการจัดการความขัดแย้งดังกล่าวสามารถกระท า
ได้โดยให้กลุ่มที่ขัดแย้งมาประชุมร่วมกัน และในการประชุมดังกล่าวนี้ กลุ่มจะต้องระบุป๎ญหาและแนว
ทางการแก้ไขป๎ญหาดังกล่าว วิธีการนี้ได้พิสูจน์ให้เห็นแล้วว่ามีประสิทธิภาพมากเมื่อความขัดแย้งมี
สาเหตุมาจากความเข้าใจผิด อย่างไรก็ตาม วิธีการดังกล่าวนี้ไม่เหมาะต่อการน าไปใช้ในการแก้ป๎ญหา
ที่มีความซับซ้อน 
  2. การเพ่ิมทรัพยากร (Expension of Resources) ความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจาก
สาเหตุ ความจ ากัดของทรัพยากรอาจแก้ไขโดยการเพ่ิมตามแบบแผน ป๎ญหาที่เกิดขึ้นจากการใช้
วิธีการดังกล่าวนี้ คือว่าทรัพยากรมีอยู่จ ากัดและยากที่จะเพ่ิม อย่างไรก็ตามความเป็นไปได้ของวิธีการ
ดังกล่าวนี้น่าจะได้รับการพิจารณา 

 3. การให้ความเห็นของผู้เชี่ยวชาญ (Providing and Expert Opinion) ความ
ขัดแย้งระหว่างกลุ่มจากความคิดเห็นต่อความจริงต่างกัน หรือเกิดจากความเข้าใจเกี่ยวกับเรื่องใดเรื่อง
หนึ่งแตกต่างกัน ในหลายกรณีด้วยกัน กลุ่มที่เกี่ยวข้องกับความขัดแย้งขาดข้อมูลที่จะน าไปใช้ในการ
วินิจฉัยเพ่ือให้เกิดความน่าเชื่อถือได้ว่า ความเห็นใดเป็นความเห็นที่ถูกต้องและความเห็นใดเป็น
ความเห็นที่ดีที่สุด พระองค์อัลลอฮฺ  ตรัสไว้ว่า  
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          :148( 

 ความว่า “...จงกล่าวเถิด (มุหัมมัด) ว่า ที่พวกท่านนั้นมีความรู้อันใด
กระนั้นหรือ ฉะนั้นพวกเจ้าจะต้องน ามันออกมาให้แก่เรา พวกท่านจะไม่
ปฏิบัติตามสิ่งใดนอกจากการคาดคิดเอาเท่านั้น และพวกท่านไม่มีอ่ืนใด
นอกจากจะกล่าวเท็จเท่านั้น”  
     (อัล-อันอาม : บางส่วนของโองการที่ 148) 
 

  ในขณะที่ Johnson and Johnson (อ้างถึงในเอกชัย กี่สุขพันธ์, 2538 : 167-171) 
ได้เสนอแนวความคิดเกี่ยวกับการบริหารความขัดแย้งออกเป็น 5 รูปแบบ (Five styles of 
managing conflicts) โดยแทนด้วยสัตว์ 5 ชนิด ดังนี้ 

 1. Forcing แทนด้วยฉลาม (ชอบใช้ก าลัง) เป็นการแก้ป๎ญหาความขัดแย้งโดยเน้น
การใช้อ านาจตามต าแหน่ง (Authority) ค านึงเปูาหมายงาน หรือความต้องการของตนเองมากกว่า 

 2. Withdrawing แทนด้วยเต่า (หดหัว) เป็นการแก้ป๎ญหาความขัดแย้งโดยการ
หลีกเลี่ยงไม่เผชิญกับคู่กรณี และจะไม่ตัดสินใจอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือแก้ป๎ญหาเปูาหมายของงานและ
ความสัมพันธ์กับผู้ร่วมงานอยู่ในระดับต่ า  

 3. Smoothing แทนด้วยหมี (ความน่ารัก) เป็นการแก้ป๎ญหาความขัดแย้งโดยเน้น
ความสัมพันธ์กับผู้ร่วมงานมากกว่าเปูาหมายของงาน ไม่ว่าจะเกิดป๎ญหาอะไรขึ้นก็จะใช้วิธีการอยู่
ร่วมกันอย่างสันติสุขเหมือนครอบครัวเดียวกัน 

 4. Confronting แทนด้วยนกฮูก (สุขุม) เป็นการแก้ป๎ญหาความขัดแย้งโดยการ
เผชิญกับป๎ญหา มีความสุขุมรอบคอบในการแก้ป๎ญหาถึงแม้จะเสียเวลามากกว่าวิธีอ่ืนๆ ก็ตาม 

 5. Compromising แทนด้วยสุนัขจิ้งจอก (แก้ป๎ญหาเฉพาะหน้า) เป็นการแก้ป๎ญหา
ความขัดแย้งโดยเน้นทางสายกลางคือ เป็นไปตามเปูาหมายของงานบ้างและได้ความสัมพันธ์กับ
ผู้ร่วมงานบ้าง วิธีการนี้มักจะใช้กับป๎ญหาความขัดแย้งกรณีพิพาทด้านแรงงาน เช่น การเรียกร้องต่างๆ 
ของพนักงาน เป็นต้น 
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- กรณไีม่ได้เข้าร่วมสมรภูมิบะดัร                    - กรณีไมล่ะหมาดย่อท่ีมินา 
- กรณีถอยร่นจากสมรภูมิอุหดุ            - กรณีลงโทษท่านอัมมาร 

           - กรณีเข้าร่วมสตัยาบันอัร-ริฏวานล่าช้า 
          - กรณีทีด่ินสงวน 
                             - กรณีการรวบรวมอัลกรุอาน 

                 - กรณีอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ 
 

 

แผนภาพที่ 3.1 สรุปป๎ญหาความขัดแย้งที่เกิดกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  
ที่มา : สรุปจากแนวคิดของ Muhammad al-Ghabban (1999) 

 

3.2 ประเด็นปัญหาความขัดแย้งที่มีสายรายงานถูกต้อง 

 ก่อนที่จะเข้าสู่รายละเอียดของที่มาของความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในยุคสมัยการปกครอง
ของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ผู้วิจัยจะแยกประเด็นป๎ญหาความขัดแย้งออกเป็น 2 ส่วน 
ส าหรับส่วนแรกประเด็นป๎ญหาความขัดแย้งที่มีสายรายงานถูกต้อง มีดังนี้ 

 3.2.1 กรณีไม่เข้าร่วมสมรภูมิบะดัร 
 3.2.2 กรณถีอยร่นจากการต่อสู้ในสมรภูมิอุหุด 
 3.2.3 กรณีการเข้าร่วมสัตยาบันอัล-ริฏวานล่าช้า 
 3.2.4 กรณีท่ีดินสงวน (อัล-หิมา) 
 3.2.5 กรณีการรวบรวมอัลกุรอาน 
 3.2.6 กรณีของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ 
 
 3.2.1 กรณีไม่เข้าร่วมสมรภูมิบะดัร 

 สงครามบะดัรเกิดขึ้นในปี ฮ.ศ.2 ในการออกศึกครั้งนี้ท่านเราะสูล  ได้กระตุ้น
ส่งเสริมให้บรรดาเศาะหาบะฮฺออกไปเพ่ือเผชิญหน้ากับพวกกุรัยชฺ และจะคัดเอาผู้เข้าร่วมอย่างรีบเร่ง
เฉพาะบุคคลที่เตรียมพร้อมเท่านั้น และสาเหตุจากความรีบร้อนในครั้งนี้ไม่ทันได้รอคอยการมาของ

ป๎ญหาความขัดแย้งที่เกิดกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  
 

สายรายงานถูกต้อง (เศาะฮีหฺ) สายรายงานอ่อน (เฎาะอีฟ) 
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ชาวอัล-อะวาลียฺ (ซึ่งเป็นสถานที่อยู่ห่างจากมัสยิดนบีไปทางทิศตะวันออกเฉียงใต้) (Akram al-
‘Umariy, 1983 : 39,59) ประจวบเหมาะกับเวลาดังกล่าวท่านหญิงรุก็อยยะฮฺ บุตรี เราะสูลุลลอฮฺ  
ก าลังปุวยหนักต้องนอนกับที่ มีความจ าเป็นอย่างยิ่งจะต้องมีคนคอยดูแลรักษาอย่างใกล้ชิด และผู้ที่มี
ความเหมาะสมมากที่สุดก็คือสามี เพราะผู้เป็นภรรยาจะไม่มีความเป็นอิสระอย่างแท้จริงหากเป็นอ่ืนที่
นอกเหนือจากสามี ด้วยเหตุผลดังกล่าวท่านเราะสูลุลลอฮฺ  สั่งให้อุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน ผู้เป็นสามี
ให้อยู่มะดีนะฮฺเพ่ือได้ดูแลรักษาภรรยาของเขา และเมื่อเสร็จสิ้นสงครามท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้แบ่ง
ทรัพย์เชลยให้แก่เขาด้วย โดยที่ท่านอุษมานพูดว่า “ฉันเป็นผู้ที่ได้รับด้วยหรือท่านเราะสูลุลลอฮฺ? ท่าน
เราะสูลุลลอฮฺตอบว่า “ใช่ ท่านจะได้รับส่วนแบ่งในครั้งนี้ด้วย” (al-Bukhari, 1991 : 7/54 ; al-
Tirmidhiy : 5/629) 

 อิบนฺ สะอฺด์ ได้กล่าวถึงสาเหตุที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ไม่สามารถ
เข้าร่วมสมรภูมิบะดัรได้ว่า รายงานจากอับดุลลอฮฺ อิบนฺ มุกนิฟ อิบนฺ หาริษะ อัล-อันศอรียฺ กล่าวว่า 
“เมื่อท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้ออกไปยังสมรภูมิบะดัร โดยมอบหมายให้อุษมานอยู่กับรุก็อยยะฮฺบุตรี
ของท่าน ซึ่งเธอปุวยไข้และได้เสียชีวิต –ขออัลลอฮฺทรงพอพระทัยกับเธอด้วยเทอญ- ในวันที่ซัยดฺ อิบนฺ 
หาริษะฮฺ เดินทางกลับมายังมะดีนะฮฺได้แจ้งข่าวดีว่าท่านเราะสูล  อัลลอฮฺได้ประทานชัยชนะใน
สมรภูมิบะดัร และท่านเราะสูล  ได้ให้ส่วนแบ่งจากทรัพย์เชลยจากสมรภูมิบะดัรให้แก่อุษมาน
เสมือนกับส่วนแบ่งของผู้ที่เข้าร่วมสมรภูมิ” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/32) ด้วยเหตุผลดังกล่าวที่ปรากฏ
ชัดข้างต้นท าให้ท่านอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ไม่สามารถเข้าร่วมสงครามบะดัรได้ แต่ทว่าสถานะ
ของท่านก็เหมือนกับคนท่ีเข้าร่วมท าสงคราม อันเนื่องจากท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้แบ่งทรัพย์สินเชลย
ให้แก่เขา เป็นหลักฐานที่บ่งชี้ว่าท่านอุษมานเป็นเสมือนคนหนึ่งที่เข้าร่วมสงครามบะดัรในครั้งนั้นด้วย 
และเป็นที่รู้กันในกลุ่มของบรรดาเศาะหาบะฮฺ ไม่มีใครสักคนที่ต าหนิการไม่เข้าร่วมสงครามบะดัรของ
อุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  เลย และเหตุการณ์ลักษณะนี้ด าเนินมาตลอด 

 จนกระทั่งวงจรแห่งความวุ่นวาย (ฟิตนะฮฺ) มาระเบิดขึ้น เริ่มจากกลุ่มบุคคลที่
ต้องการแยกตัวออกจากการเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน   เอาประเด็นนี้ไปเป็น
เหตุผลในการสร้างความชอบธรรมเพ่ือออกจากการเชื่อฟ๎งต่อเคาะลีฟะฮฺ และได้ต าหนิในกรณีที่ท่าน
ไม่ได้เข้าร่วมสงครามบะดัร แต่ทว่าการกระท าอย่างนี้เป็นการกระท าของกลุ่มบุคคลผู้โง่เขลาเบา
ป๎ญญา เพราะแท้จริงผู้ที่มีสติป๎ญญาใคร่ครวญพวกเขารู้ว่าดีว่าการที่เคาะลีฟะฮฺอุษมานไม่สามารถเข้า
ร่วมสงครามบะดัรในครั้งนี้ได้ เพราะเป็นค าสั่งที่มาจากท่านเราะสูล  และบรรดาอุละมาอ์ที่อ้างถึง
เรื่องดังกล่าวนี้ประกอบด้วยอัซ-ซุฮฺรียฺ , อุรวะฮฺ อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ , มูซา อิบนฺ อุคบะฮฺ , อิบนฺ อิสหาค 
และคนอื่นๆ จากบรรดาผู้ที่เข้าร่วมสงครามบะดัร (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 61-62)   
  จากอุษมาน อิบนฺ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ เมาฮิบ กล่าวว่า มีชายคนหนึ่งเดินทางมาจาก
อียิปต์เพื่อท าหัจญ์เขากล่าวว่า โอ้อิบนฺ อุมัร ฉันจะถามท่านสักอย่าง จงบอกแก่ฉันถึงความส าคัญของ
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บ้านหลังนี้ (บัยตุลลอฮฺ) ท่านทราบหรือไม่ว่าอุษมานไม่ได้เข้าร่วมสงครามบะดัร? อิบนฺ อุมัร ตอบว่า 
ทราบครับ แต่ทว่าการที่เขาไม่ได้เข้าร่วมสงครามบะดัรเพราะเขาต้องอยู่ดูแลรุก็อยยะฮฺบุตรีของท่าน
เราะสูล ซึ่งก าลังปุวยหนัก และท่านเราะสูล  ได้กล่าวกับเขาว่า “ท่านจะได้รับภาคผลบุญและส่วน
แบ่งจากทรัพยเ์ชลยเหมือนกับผู้ที่เข้าร่วมสงคราม” (al-Bukhari, 1991 : 3698) 
  การที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไม่ได้เข้าร่วมสงครามบะดัรไม่ได้หมายความว่าเขาไม่
ต้องการภาคผลบุญ ไม่ใช่เป็นคนขี้ขลาดตาขาว และไม่ใช่เป็นคนหวาดกลัว แต่ทว่าการไม่ได้เข้าร่วม
สงครามครั้งนี้ เป็นเพราะว่าเขาเชื่อฟ๎งและปฏิบัติตามท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ต่างหาก เช่นเดียวกับคน
โดยทั่วไปอีกกลุ่ม และสาเหตุที่เศาะหาบะฮฺอีกจ านวนมากที่ไม่ได้เข้าร่วมสงครามบะดัร ส่วนหนึ่งคือ
กลุ่มบุคคลที่อยู่ในเขตอัล-อะวาลียฺ อีกส่วนคือกลุ่มบุคคลที่ไม่สามารถเข้าร่วมในการจัดทัพในช่วงเวลา
เร่งด่วน อันเนื่องจากความรีบเร่งของท่านเราะสูลุลอฮฺ  และผู้ที่ไม่ได้เข้าร่วมในสงครามบะดัร ใน
มุมมองของบรรดาเศาะหาบะฮฺไม่ได้ถือว่าเป็นเรื่องที่น่าต าหนิแต่ประการใด ดังนั้นผู้ที่ไม่ได้เข้าร่วม
สงครามครั้งนี้สาเหตุเพราะต้องปฏิบัติตามค าสั่งของท่านเราะสูล  จะต าหนิเขาได้อย่างไร? 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 63) 

 และการที่มีผู้ไม่สามารถเข้าร่วมท าสงครามพร้อมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  อัน
เนื่องจากมีอุปสรรค ทั้งที่พวกเขามีความปรารถนาอย่างแรงกล้าที่จะเข้าร่วม กรณีเช่นนี้ถือว่าไม่มี
ความผิดอันใดแก่บุคคลกลุ่มนั้น ในเมื่อพวกเขามีความตั้งใจจริงเพ่ืออัลลอฮฺและเพ่ือเราะสูลของ
พระองค์ ดังที่อัลลอฮฺได้อธิบายรายละเอียดในค าด ารัสของพระองค์ว่า 

                       

                 

                        

                          

               

      9192

 ความหมาย “ไม่มีบาปอันใดแก่บรรดาผู้ที่อ่อนแอ และแก่ผู้ที่ปุวยไข้ และแก่
บรรดาผู้ที่ไม่พบสิ่งที่จะบริจาค เมื่อพวกเขาได้แนะน าตักเตือนให้จงรักภักดี
ต่ออัลลอฮฺ และเราะสูลของพระองค์ ไม่มีทางใดที่จะกล่าวโทษแก่บรรดา
ผู้กระท าดีได้ และอัลลอฮฺนั้นคือผู้ทรงอภัยโทษ ผู้ทรงเอ็นดูเมตตา และไม่มี
บาปอันใดแก่บรรดาผู้ที่เมื่อพวกเขามาหาเจ้าเพ่ือให้เจ้าจัดให้พวกเขาขี่ เจ้า



138 
 

 
 

ได้กล่าวว่าฉันไม่พบพาหนะที่จะให้พวกท่านขี่บนมันได้ พวกเขาก็ผินหลัง
กลับโดยที่นัยน์ตาของพวกเขาท่วมท้นไปด้วยน้ าตา เพราะเสียใจที่พวกเขาไม่
พบสิ่งที่พวกเขาจะบริจาค” 

          (อัต-เตาบะฮฺ : 91-92) 
 

 ดังนั้นไม่มีหนทางใดที่จะกล่าวต าหนิพวกเขาได้ หากทว่าอัลลอฮฺได้ทรงรับรองว่า
พวกเขาจะได้รับความดีงามอย่างแน่นอน ส่วนบรรดาผู้ที่ขออนุญาตต่อท่านเราะสูลุ ลลอฮฺ  
เพ่ือที่จะไม่ออกไปร่วมสงคราม ทั้งที่พวกเขามีฐานะร่ ารวยและมีความสามารถเพียบพร้อมไม่มี
อุปสรรคแต่ประการใด แต่ทว่าพวกเขาไม่อยากจะเข้าร่วมสงคราม กลุ่มบุคคลที่มีลักษณะดังกล่าวถือ
ว่ามีความผิด ซึ่งพระองค์อัลลอฮฺจะทรงลงโทษพวกเขาโดยการประทับหัวใจของพวกเขาให้ตายด้าน 

 
 3.2.2 กรณีถอยร่นจากการต่อสู้ในสมรภูมิอุหุด 
 สงครามอุหุดเกิดขึ้นในเดือนเชาวาล ปี ฮ.ศ.3 เป็นการเผชิญหน้าระหว่างกองทัพ

มุสลิมกับพวกมุชริกีน ใกล้กับบริเวณภูเขาอุหุดซึ่งตั้งอยู่ทางด้านทิศเหนือของนครมะดีนะฮฺ และใน
ช่วงแรกของสงครามกองทัพมุสลิมได้รับชัยชนะ โดยได้สังหารพวกมุชริกีนไปเป็นจ านวนหนึ่ง ดังค า
ด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า 

                   … 

        :152( 

 ความหมาย “และแน่นอนอัลลอฮฺได้ทรงให้สัญญาของพระองค์สมจริงแก่
พวกเจ้าแล้ว ขณะที่พวกเจ้าเข่นฆ่าพวกเขา ด้วยอนุมัติของอัลลอฮฺ...”  
                (อาล อิมรอน : บางส่วนของโองการที่ 152) 
 

  และผลลัพธ์จากการที่ทหารมุสลิมบางส่วนฝุาฝืนต่อค าสั่งของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  
ได้เสียฐานที่มั่น เพราะพวกเขาได้เริ่มรบกับฆ่าศึกโดยขาดการวางแผน จนกระทั่งพวกเขาไม่สามารถ
แยกแยะว่าใครเป็นใคร และเพลี่ยงพล้ าในที่สุด จากนั้นทหารส่วนใหญ่ได้วิ่งหนีจากสนามรบและ
บางส่วนได้ถอยห่างไปอยู่ข้างๆ โดยไม่ได้ต่อสู้แต่อย่างใดจึงส่งผลให้ผู้อ่ืนต้องเสียชีวิต พระองค์อัลลอฮฺ
ทรงตรัสถึงกลุ่มบุคคลที่หนีจากสงครามในครั้งนี้และทรงอภัยโทษให้กับพวกเขา โดยที่พระองค์ตรัสว่า 
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                 :155( 

ความหมาย “แท้จริงบรรดาผู้ที่อยู่ในกลุ่มวกเจ้าที่หันหลังหนีในวันที่สอง
กลุ่มเผชิญหน้ากัน นั้นแท้จริงชัยฏอนต่างหากที่ท าให้พลั้งพลาดไป 
เนื่องจากบางสิ่งที่พวกเขาได้ประกอบไว้เท่านั้น และแน่นอนอัลลอฮฺก็ได้
ทรงอภัยแก่พวกเขาแล้ว แท้จริงอัลลอฮฺนั้นเป็นผู้ทรงอภัยโทษ ผู้ทรงหนัก
แน่น” 

       (อาล อิมรอน : 155) 
 

  ในโองการข้างต้นเป็นการชี้แจงจากอัลลอฮฺเองว่าพระองค์ทรงอภัยโทษให้แก่บรรดา
ผู้ที่ถอยร่นในวันสงครามอุหุด ดังนั้นกลุ่มบุคคลที่อยู่ในเหตุการณ์ครั้งนั้นที่ไม่ใช่เคาะลีฟะฮฺอุษมานก็
เข้ารวมอยู่ในการยกโทษครั้งนี้ด้วย แล้วท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานจะไม่เข้ารวมอยู่ในกลุ่มนั้นได้อย่างไร 
ทั้งท่ีท่านเองก็มีความประเสริฐและสร้างคุณงามความดีไว้อย่างมากมายมหาศาล (Ibn Taimiyah อ้าง
ถึงใน Muhammad al-Ghabban, 1999 : 68) 
  แต่ทว่ากลุ่มที่ตั้งตนเป็นกบฏต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไม่ได้สนใจใยดีต่อการให้
อภัยโทษจากอัลลอฮฺแต่ประการใด ยิ่งไปกว่านั้นยังประณามและสร้างกระแสว่าท่านเคาะลีฟะฮฺ
อุษมานเป็นผู้ที่ถอยร่นหนีในสงครามอุหุด จากการใส่ร้ายดังกล่าวเป็นหลักฐานที่บ่งชี้อย่างชัดเจนว่า
พวกเขาได้สร้างประเด็นขึ้นมา ไม่ใช่เรื่องของการวินิจฉัยป๎ญหาที่ผิดพลาดหรือเป็นเรื่องของความ
มุ่งมั่นที่หลงผิด แต่ทว่ามันเป็นประเด็นของผู้ที่หลงผิดที่มุ่งสร้างความเสื่อมเสียท าลายเกียรติยศ
ชื่อเสียง หากว่าพวกเขามีเจตนาดีพวกเขาจะต้องไม่ต าหนิต่อท่านอุษมานในเรื่องที่อัลลอฮฺทรงอภัย
โทษให้แก่เขาแล้ว และพวกเขาจะไม่น าเรื่องของผู้น าผู้เป็นตัวแทนของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ไป
ประจานแพร่กระจายต่อพ่ีน้องมุสลิม และเช่นเดียวกันกรณีที่ท่านอุษมานผินหลังในวันสงครามอุหุด
บทลงโทษไม่ถึงขั้นว่าต้องสังหารเขา แล้วอย่างไรอีกเล่าโทษต้องสังหารทั้งที่อัลลอฮฺอภัยโทษให้เขา
แล้ว หรือหากว่าเขาสมควรที่จะได้รับโทษดังกล่าวท่านเราะสูลุลลอฮฺ  คงไม่จะไม่ปล่อยให้เขา
ลอยนวล และบรรดาเศาะหาบะฮฺทั้งหมดจะไม่ท าสัตยาบัน และจะไม่ยอมรับการขึ้นมาด ารงต าแหน่ง
เคาะลีฟะฮฺของเขาอย่างแน่นอน ด้วยเหตุนี้ไม่มีเศาะหาบะฮฺคนใดกังขาในสิ่งที่เกิดขึ้นกับเขา พวกเขา
ทั้งหมดเห็นพ้องกันที่จะท าสัตยาบันต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  หลังจากที่อัลลอฮฺ
ประทานโองการมายืนยันว่าพระองค์จะทรงอภัยโทษให้แก่อุษมานและคนอ่ืนที่ ถอยร่นหนีในวัน
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สงครามอุหุด หากทว่าบรรดาเศาะหาบะฮฺมองเห็นถึงคุณประโยชน์ในหลายๆ ด้านที่เขาได้หยิบยื่น
มอบให้อย่างยิ่งใหญ่ต่อรัฐอิสลาม กล่าวคือเห็นพ้องว่าเขาเหมาะสมในการขึ้นด ารงต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺ 
  แต่ทว่ากลุ่มกบฏพยายามค้นหาจุดบกพร่องเพ่ือสร้างประเด็นแห่งความเกลียดชัง 
สร้างความวุ่นวาย  (ฟิตนะฮฺ) อย่างดื้อด้านและเป็นสาเหตุไปสู่การสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ใน
ที่สุด เหตุผลส่วนหนึ่งเพราะชัยฏอนมารร้ายเข้าครอบง าจิตใจพวกเขาจนกระทั่งลืมร าลึกถึงอัลลอฮฺ 
เข้าไปมีส่วนร่วมในการบริหารการงานของพวกเขา จนกระทั่งท าให้พลัดออกจากเส้นทางแห่งสัจธรรม 
ในสภาพที่พวกเขาเข้าใจเอาเองว่าพวกเขาเป็นผู้ได้รับทางน า ดังที่มีเหตุการณ์มีชายคนหนึ่งจากกลุ่มที่
ตนเป็นกบฏได้ถามอิบนฺ อุมัร  ถึงสาเหตุการที่อุษมานถอยร่นให้สงครามอุหุด โดยที่อิบนฺ อุมัร เอง
ก็อยู่ในเหตุการณ์ แล้วชายคนนั้นก็ยิ่งด่าทอว่าร้ายต่อท่านอุษมาน ดังนั้นอิบนฺ อุมัร  พูดกับเขาว่า 
“มานี่ซิ ฉันจะบอกท่าน แล้วจะอธิบายในสิ่งที่ท่านถามถึงเรื่องราวของเขา การที่เขาถอยร่นในสงคราม
อุหุด ฉันขอยืนยันว่าอัลลอฮฺได้ทรงอภัยโทษให้กับเขาแล้ว...ท่านจงกลับไปพร้อมกับโองการนี้เถิด ” 
(al-Bukhari, 1991 : 7/54 ; al-Tirmidhiy, n.d. : 5/629) 

 
 3.2.3 กรณีการเข้าร่วมสัตยาบันอัล-ริฏวานล่าช้า 

  การท าสัตยาบันอัล-ริฏวานเกิดขึ้นในวันจันทร์ต้นเดือนซุลกิอฺดะฮฺ ปี ฮ.ศ.6 ที่ใต้ต้น
สะมุเราะฮฺ เป็นสถานที่ตั้งอยู่ใกล้กับนครมักกะฮฺมีชื่อเรียกว่าอัล-หุดัยบียะฮฺ โดยที่เราะสูล  โดยเชิญ
ชวนหลังจากที่ได้ส่งอุษมาน  เป็นทูตไปเจรจากับชาวมักกะฮฺ และอธิบายถึงวัตถุประสงค์ในการ
เดินทางมาของบรรดามุสลิม เพ่ือจะมาท าอุมเราะฮฺไม่ใช่มาเพ่ือการสู้รบ แต่ปรากฏว่าท่านอุษมาน  
เดินทางกลับมาล่าช้า และมีข่าวมาว่าบรรดามุชริกีนได้สังหารท่านอุษมานเสียแล้ว ด้วยเหตุนี้บรรดา
เศาะหาบะฮฺได้ท าสัตยาบันว่าจะสังหารพวกมุชริกีนเป็นการล้างแค้นให้แก่ท่านอุษมาน  หลังจาก
พิจารณาข่าวลือดูแล้ว เป็นไปได้ว่าท่านอุษมานยังไม่เสียชีวิต ท่านเราะสูล  ได้เอามืออีกข้างของ
ท่านมาท าสัตยาบันแทนให้แก่อุษมาน  (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 67) 

 ดังที่พระองค์อัลลอฮฺได้บอกกล่าวถึงความประเสริฐของกลุ่มบุคคลที่ได้ท าสัตยาบัน
ในครั้งนี้ในหลายโองการด้วยกัน และเช่นเดียวกันท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้พูดถึงพวกเขาไว้หลาย
พจนารจด้วยกัน ส่วนหนึ่งจากโองการอัลลอฮฺตรัสว่า 

                        

                            

                   18 

 ความหมาย “โดยแน่นอนอัลลอฮฺทรงโปรดปรานต่อบรรดาผู้ศรัทธาขณะที่
พวกเขาให้สัตยาบันแก่เจ้าใต้ต้นไม้ (ที่หุดัยบิยะฮฺ) เพราะพระองค์ทรงรอบ
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รู้ดีถึงสิ่งที่มีอยู่ในจิตใจของพวกเขา พระองค์จึงได้ทรงประทานความสงบใจ
ลงมาบนพวกเขา และได้ทรงตอบแทนให้แก่พวกเขาซึ่งชัยชนะอันใกล้นี้”  

       (อัล-ฟ๎ตหฺ : 18) 
   
  และส่วนหนึ่งจากพจนารจของท่านเราะสูล  ที่พูดถึงความประเสริฐของผู้เข้าร่วม
สัตยาบันที่อัล-หุดัยบียะฮฺว่า  

  

 (7/443 )   

  ความหมาย “พวกท่านคือผู้ที่ประเสริฐที่สุดในโลกนี้” 
                (al-Bukhari, 1991 : 7/443) 
   
  ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวอีกว่า 

 

163    

 ความหมาย “ส าหรับชาวต้นไม้จะไม่ได้เข้านรก-อินชาอัลลอฮฺ-หากว่าเขา
เป็นคนหนึ่งที่ได้ท าสัตยาบันใต้ไม้นั้น” 

             (Muslim, 1972 : 163) 
  นับตั้งแต่การท าสัตยาบันต่อท่านเราะสูล  ในครั้งนั้น ผู้ที่ได้เข้าร่วมรู้สึกภาคภูมิใจ 
เป็นที่รู้จักกันว่าพวกเขาเป็นกลุ่มคนที่มีความประเสริฐ มีความพิเศษ และรู้ถึงสถานะต าแหน่งของพวก
เขา และไม่ได้มีการต าหนิต่อที่อยู่นครมะดีนะฮฺรวมถึงมุสลิมคนอ่ืนๆ ซึ่งไม่ได้เข้าร่วมท าสัตยาบันใน
ครั้งนี้ แต่เมื่อเหตุการณ์การต าหนิใส่ไคล้ต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้เริ่มปรากฏขึ้น พวกเขาเริ่มขุด
คุ้ยหาข้อบกพร่องของท่าน พวกเขาได้ใส่ความจนเป็นเหตุให้ต้องออกจากการเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามผู้น า
ด้วยกับเหตุผลหลายประการ ส่วนหนึ่งเป็นการโกหกใส่ไคล้ อีกส่วนกล่าวถึงความประเสริฐของท่าน
ตามความเป็นจริง 

 และการที่ท่านอุษมานไม่ได้เข้าร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฏวานนี้เป็นส่วนหลัง เพราะ
แท้จริงการทีเ่ขาไม่ได้เข้าร่วมการท าสัตยาบันครั้งนี้เป็นหลักฐานที่ชี้ถึงสถานะของเขา ณ ท่านเราะสูล 
 นั้นสูงส่ง ไม่ใช่เป็นความตกต่ าของเขาแต่ประการใด แต่ทว่าเป็นความเข้าใจที่คับแคบของกลุ่ม
ที่ตั้งตนเป็นกบฏและหัวใจของพวกเขาเต็มไปด้วยความอิจฉาริษยา จนกระทั่งมีคนหนึ่งจากกลุ่มของ
พวกเขามายังอิบนฺ อุมัร  เพ่ือหาแนวร่วมว่าท่านอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ได้เข้าร่วม
สัตยาบันอัล-ริฏวานหรือไม่? อิบนฺ อุมัร  ตอบว่า เขาไม่ได้เข้าร่วม แต่ก่อนที่ชายคนนั้นจะเดิน
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กลับ อิบนฺ อุมัร  ได้อธิบายกับเขาว่า การที่ท่านอุษมานไม่ได้ร่วมท าสัตยาบันไม่ถือว่าเป็นเรื่องน่า
ต าหนิอันใด เพราะสาเหตุที่ท าให้เขาไม่ได้เข้าร่วมเพราะท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ส่งเขาไปเป็นทูตเพ่ือ
เจรจากับชาวมักกะฮฺ และเราะสูลุลลอฮฺ  ได้ท าสัตยาบันด้วยกับมืออีกข้างของท่านแทนอุษมาน 
 (al-Bukhari, 1991 : 7/54 ; al-Tirmidhiy, n.d. : 5/629) ดังนั้นมือของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  
ย่อมประเสริฐกว่ามือของผู้ที่เข้าร่วมท าสัตยาบันด้วยตัวเอง  

 ดังนั้นการที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไม่ได้เข้าร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฏวานถือว่าเป็น
เกียรติยศของท่านไม่ใช่เป็นสิ่งมาท าลายชื่อเสียงของท่านเลย แต่ทว่าผู้ที่หัวใจของพวกเขาเต็มไปด้วย
ความอิจฉาริษยาพวกเขาได้เปลี่ยนจากเกียรติยศไปเป็นการท าลายและต าหนิว่าร้ายต่อท่านแทน เรา
สามารถสรุปถึงความประเสริฐในเรื่องนี้ได้ 4 ประการ 

 1. การที่ท่านเราะสูล  เลือกให้อุษมานไปปฏิบัติหน้าที่ส าคัญนี้ เป็นหลักฐานที่
บ่งชี้ถึงความประเสริฐของอุษมาน   

 2. นับได้ว่าเขาเป็นคนหนึ่งจากบรรดาผู้ที่เข้าร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฏวาน เพราะว่า
ท่านเราะสูล  ท าสัตยาบันด้วยกับมืออีกข้างของท่านแทนอุษมาน   

 3. แท้จริงท่านอุษมาน  มีความพิเศษมากกว่าผู้ที่เข้าร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฏวาน
คนอ่ืนๆ เพราะท่านเราะสูล  ได้ท าสัตยาบันด้วยกับมืออีกข้างของท่านแทนอุษมาน  ดังนั้นมือ
ของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ย่อมประเสริฐกว่ามือของผู้ใดทั้งมวล 

 4. แท้จริงการท าสัตยาบันเป็นพันธสัญญาที่ท าเพ่ือตัวอุษมาน  เป็นสิ่งที่ยืนยันถึง
สถานะของเขาได้เป็นอย่างดี ณ ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 68-69) 

 
 3.2.4 กรณีที่ดินสงวน (อัล-หิมา) 
     ครั้งเมื่อชาวอียิปต์ได้เดินทางมายังนครมะดีนะฮฺ ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้

ต้อนรับพวกเขา แล้วพวกเขาได้กล่าวกับท่านอุษมานว่า “จงเอาอัลกุรอานมา” ท่านเคาะลีฟะฮฺ
อุษมานก็เอาอัลกุรอานมาให้ตามค าขอ พวกเขาพูดว่า “จงเปิดอัส-สาบิอะฮฺ” –โดยที่พวกเขาได้
เรียกชื่อสูเราะฮฺยูนุสว่าอัส-สาบิอะฮฺ- ท่านได้อ่านจนกระทั่งถึงค าด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า  

                               

                

      59 

ความหมาย “จงกล่าวเถิดมุหัมมัดว่าพวกเจ้าเห็นแล้วมิใช่หรือซึ่งเครื่องยังชีพที่
พระองค์อัลลอฮฺทรงประทานให้แก่พวกเจ้า แล้วพวกเจ้าก็ท าให้บางส่วนเป็นที่
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ต้องห้าม (หะรอม) และบางส่วนเป็นที่อนุมัติ (หะลาล) จงกล่าวเถิดมุหัมมัดว่า 
อัลลอฮฺทรงอนุมัติให้แก่พวกเจ้าหรือพวกเจ้าอุปโลกน์ให้แก่อัลลอฮฺกันแน่”  

                                   (ยูนุส : 59) 
   
  จากนั้นพวกเขากล่าวกับท่านอุษมานว่า “จงหยุด ท่านคิดเห็นอย่างไรเกี่ยวกับการที่
ท่านไปก าหนดเขตที่ดินหวงห้าม อัลลอฮฺอนุญาตให้กับท่านหรือท่านเป็นผู้อุปโลกน์ให้แก่อัลลอฮฺ?” 
ท่านอุษมาน  “ปล่อยไปเถิด มันถูกประทานลงมาเพราะสาเหตุเช่นนั้นเช่นนี้บ้าง ส่วนการสงวน
ที่ดินนั้นแท้จริงท่านอุมัร  ก็เคยสงวนที่ดินเพ่ือเลี้ยงอูฐจากการเก็บซะกาตมาก่อนฉัน ต่อมาเมื่อฉัน
ได้รับการแต่งตั้งให้ด ารงต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺปริมาณอูฐเพ่ิมจ านวนมากขึ้น ฉันก็เลยขยายพ้ืนที่ดิน
สงวนเพ่ิมมากขึ้น ดังนั้นจงปล่อยมันไปเถิด...” (khalifah ibn Khaiyat ; al-Bazzar อ้างถึงใน 
Muhammad al-Ghabban, 1999 : 70) 
  มีสายรายงานจากท่านหญิงอาอิชะฮฺ  เธอได้กล่าวกับบรรดาผู้ตั้งตนเป็นกบฏต่อ
ท่านอุษมาน  ว่า “พวกท่านทั้งหลายจงสดับฟ๎งเราจะพูดเรื่องของเขาให้ฟ๎งในสิ่งที่พวกท่านมาหา
เรา แท้จริงพวกท่านได้ต าหนิต่อท่านอุษมาน 3 ประการด้วยกัน… หนึ่งในนั้นได้แก่เรื่องที่ดินสงวน” 
(Ahmad, 1995 : 1/452, สายรายงานเฏาะอีฟ) ด้วยเหตุนี้เป็นที่ปรากฏชัดว่ากลุ่มกบฏได้แสดงตน
อย่างชัดเจนหนึ่งจากสาเหตุที่พวกเขาตีตนออกจากการเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  คือ
เรื่องท่ีดินสงวนหากทว่าพวกเขาไม่รู้ชัดว่าเป็นสถานที่ตรงไหนที่ท่านอุษมาน  ได้สงวนไว้ และเป็นที่
ปรากฏชัดจากค าตอบโต้ของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ที่บอกว่าวัตถุประสงค์ของที่ดินสงวนเพ่ือเป็น
สถานที่ส าหรับเลี้ยงอูฐที่ได้จากการเก็บซะกาต แล้วพวกเขาก็ไม่ได้คัดค้านแต่ประการใด 
  ในค าโต้ตอบของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  แก่ชาวอียิปต์เป็นการเพียงพอ ท่านอุษมาน
ไม่ได้ท าอุตริกรรมในเรื่องการสงวนที่ดิน เพราะก่อนหน้านี้ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เคยสงวนที่ดิน 
ต่อจากนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุมัร  ก็เคยสงวนที่ดินที่อัช-ชะร็อฟ (สถานที่ซึ่งตั้งอยู่ใกล้กับมักกะฮฺ) 
และที่อัล-เราะบะซะฮฺ (สถานที่ซึ่งตั้งอยู่ระหว่างมักกะฮฺกับมะดีนะฮฺ) เพ่ือใช้ในการเลี้ยงอูฐที่ได้จาก
การเก็บซะกาต (Ibn Hajar, n.d. : 5/45) จากเรื่องนี้ถือว่าเป็นหลักฐานที่ชี้ว่าการสงวนที่ดินส าหรับ
เคาะลีฟะฮฺแล้วเป็นที่อนุญาตมาดั้งเดิม และนี่เป็นทัศนะของนักวิชาการสายอิหม่ามอัช-ชาฟิอียฺ ซึ่ง
บรรดาผู้ปกครองตามแคว้นเมืองต่างๆ ก็มีสิทธิที่จะสงวนที่ดินได้อีกเช่นกัน ( Ibn Hajar, n.d. : 5/44-
45) ดังนั้นการขยายที่ดินสงวนในกรณีที่มีความจ าเป็นถือว่าเป็นที่อนุญาตเช่นเดียวกัน เนื่องจาก
อนุญาตมาแต่ดั้งเดิม การที่จ านวนอูฐที่ได้จากการจัดเก็บซะกาตได้เพ่ิมขึ้นในสมัยการปกครองของ
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จ าเป็นต้องเพ่ิมพ้ืนที่ดินสงวนขึ้นอย่างแน่นอน เป็นหลักฐานที่บ่งชี้ถึงความดี
งามอันมากมายที่บังเกิดขึ้นในสมัยการด ารงต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺของท่าน ส่วนการห้ามของท่านนบี
มุหัมมัด  เรื่องการสงวนที่ดินจากหะดีษที่ว่า    
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5/44      

 ความหมาย “ไม่มีการสงวนที่ดินยกเว้นเพ่ืออัลลอฮฺและเราะสูลของพระองค์
 เท่านั้น” 
              (al-Bukhari, 1991 : 5/44) 
 
  หะดีษนี้เป็นการห้ามไม่ให้มีการสงวนที่ดินในยุคญาฮิลียะฮฺ ซึ่งหัวหน้าเผ่าจะสงวน
ที่ดินเอาไว้เพ่ือประโยชน์ส่วนตัว ไม่เกี่ยวกับประโยชน์ส่วนรวมแต่ประการใด (Ibn Hajar, n.d. : 
5/44-45) 
 

3.2.5 กรณีการรวบรวมอัลกุรอาน 
  มีปรากฏจากสายรายงานที่ถูกต้อง (เศาะฮีหฺ) เล่าว่าบรรดากลุ่มคนที่ตั้งตนเป็นกบฏ
ต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  พวกเขาได้กล่าวต าหนิต่อการรวบรวมอัลกุรอานที่เกิดขึ้นใน
สมัยของท่านอุษมาน  และท่านอะลียฺ  ได้กล่าวกับพวกเขาว่า “โอ้มวลมนุษยชาติพวกท่าน
ทั้งหลายอย่าได้เกินเลยต่อท่านอุษมาน อย่าพูดถึงเขานอกจากในเรื่องที่ดีงาม หรือให้พูดถึงเขาในเรื่อง
ดีๆ ที่เกี่ยวข้องกับอัลกุรอาน ขอสาบานต่ออัลลอฮฺเขาไม่ได้กระท าสิ่งใดที่เกี่ยวข้องกับอัลกุรอาน
นอกจากเป็นสิ่งที่คนส่วนมากจากพวกพวกเราเป็นที่รับรู้กัน” (Ibn Abu Dawud, 1984 : 28-29) 
และมีปรากฏจากสายรายงานที่ถูกต้อง (เศาะหี้ฮฺ) เช่นเดียวกันถึงอบู มัจญลัซ ซึ่งเสียชีวิตในปี ฮ.ศ.
106 หรือปี ฮ.ศ.109 เขากล่าวว่า “พวกเขาได้ต าหนิต่อท่านอุษมานในเรื่องการท าลายอัลกุรอาน แต่
พวกเขาได้ศรัทธาในสิ่งที่อุษมานเขียนไปหาพวกเขา” (Ibn Abu Shaibah, n.d. : 15/210) 
นอกจากนี้ อัฏเฏาะบะรียฺ (al-Tabariy, 1984 : 3/87) กล่าวว่า “ส่วนหนึ่งจากสิ่งที่พวกเขาได้ต าหนิ
ต่อท่านอุษมาน  การที่เขาเผาอัลกุรอานฉบับของอิบนฺ มัสอูด  และฉบับของอุบัยยฺ  จากนั้น
ได้รวบรวมให้เป็นฉบับของซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  และได้คืนกลับให้กับประชาชนในเวลาต่อมา” 
  และก่อนที่จะแจกแจงรายละเอียดถึงข้อต าหนิที่ว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ใน
ประเด็นนี้ถือว่าเป็นสิ่งโมฆะ ผู้วิจัยอยากจะเล่าประวัติความเป็นมาของการรวบรวมคัมภีร์อัลกุรอาน
ต้ังแต่ยุคแรกที่เกิดขึ้นในสมัยของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  จากนั้นมาในยุคของเคาะลีฟะฮฺอบูบักร  
จนกระทั่งมาถึงการรวบรวมในยุคของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  เพ่ือความกระจ่างชัดใน
เรื่องดังกล่าว ส าหรับขั้นตอนในการรวบรวมอัลกุรอาน สามารถแยกออกเป็น 3 ยุคที่ส าคัญดังต่อไปนี้ 
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 ยุคที ่1 การรวบรวมในสมัยของท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ 
            มีหลักฐานปรากฏชัดว่าท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ได้ด าริให้มีการบันทึกอัลกุรอานที่ถูก
ประทานลงมาให้แก่ท่าน ท่านมีบรรดาอาลักษณ์หรือเลขานุการประจ าตัวเป็นผู้คอยบันทึกอัล-วะหฺยู 
(วิวรณ์) ส่วนหนึ่งจากบรรดาอาลักษณ์ที่เป็นที่รู้จักกันในยุคสมัยของท่านเราะสูล  ซึ่งท าหน้าที่คอย
บันทึกอัล-วะหฺยูเป็นการเฉพาะ ได้แก่ ซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  โดยที่อิหม่ามอัล-บุคอรียฺ ได้ตั้งชื่อบทไว้
ในหนังสือเศาะฮีหฺว่า “บทว่าด้วยความประเสริฐของอัลกุรอาน” และมีบทรองชื่อว่า “บทว่าด้วย
อาลักษณ์ของท่านเราะสูล ” โดยที่ได้กล่าวสนับสนุนด้วยกับหะดีษสองบทดังนี้ 

ท่านอบูบักรฺ  กล่าวกับซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  ว่า “แท้จริงเจ้าเคย
เป็นผู้คอยบันทึกอัล-วะหฺยูให้แก่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ ”  
           (al-Bukhari, 1991 : 4986)  

 
จากอัล-บะรออ์ กล่าวว่า เมื่อโองการอัลกุรอานความว่า “จะไม่เท่า
เทียมกันระหว่างบรรดาผู้ศรัทธาที่นั่ง...” (อัล-นิสาอ์ : 95) ถูกประทาน
ลงมา ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “จงเรียกซัยดฺให้มาหาฉัน และให้น า
กระดานชนวน พร้อมน้ าหมึก และแผ่นกระดูก หรือแผ่นกระดูกและน้ า
หมึก”   
            (al-Bukhari, 1991 : 4593) 

 
   และยังมีหลักฐานปรากฏอีกเช่นกันว่าท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เคยบันทึกอัลกุรอานที่
นครมักกะฮฺก่อนที่จะมีการอพยพมายังนครมะดีนะฮฺเช่นกัน อาลักษณ์ส่วนหนึ่งของท่านในขณะนั้น 
คือ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อบี อัส-สัรหฺ และเขาได้ตกออกจากศาสนา (มุรตัด) ในเวลาต่อมาเขารับอิสลาม
อีกครั้งในปีพิชิตมักกะฮฺ และเป็นที่ทราบกันดีว่าบรรดาเคาะลีฟะฮฺผู้ทรงธรรมทั้งสี่ท่านล้วนแล้วเคย
เป็นผู้บันทึกอัลกุรอาน คาดว่าพวกเขาเคยเป็นผู้บันทึกอัลกุรอานที่นครมักกะฮฺมาก่อน และหลักฐาน
ส่วนหนึ่งที่เป็นสิ่งมายืนยันว่าอัลกุรอานเคยถูกบันทึกที่นครมักกะฮฺคือ เรื่องการเข้ารับอิสลามของอุมัร 
อิบนฺ ค็อฏฏอบ  ขณะที่ท่านได้เข้าไปหาน้องสาวพบว่าในมือของเธอมีกระดาษ (เศาะหีฟะฮฺ) ซึ่ง
ปรากฏว่ามีการบันทึกสูเราะฮฺฏอฮา (Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 241) และอัลลอฮฺทรง
เป็นผู้รู้ยิ่งเกี่ยวกับการเก็บรวบรวมอัลกุรอาน ดังที่พระองค์มีด ารัสว่า 

              

      2
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ความว่า “เราะสูลคนหนึ่งซึ่งมาจากอัลลอฮฺ เพ่ืออ่านมหาคัมภีร์อัน
บริสุทธิ์”   

(อัล-บัยยินะฮฺ : 2)  
      

           ขณะที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เสียชีวิตอัลกุรอานทั้งหมดได้ถูกบันทึกอย่างเรียบร้อย 
แต่ทว่ายังไม่ได้ถูกจัดเก็บรวบรวมไว้ในสถานที่เดียวกัน โดยที่บางส่วนของอัลกุรอานถูกบันทึกไว้ในใบ
อินทผลัม แผ่นหินชนวน และอีกบางส่วนถูกท่องจ าโดยบรรดาเศาะหาบะฮฺ กล่าวคืออัลกุรอานถูก
จัดเก็บรวบรวมโดยการจดบันทึกและโดยการท่องจ าของตัวบุคคลไปพร้อมๆ กัน ขณะเดียวกันญิบรีล
ก็ได้น าอัลกุรอานมาเสนอเพ่ือเป็นการทบทวนแก่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ปีละครั้ง และในปีที่ท่าน
เสียชีวิตญิบรีลน ามาเสนอถึงสองครั้งด้วยกัน (Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 241) 
           เป็นไปได้ว่าสาเหตุที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ไม่รวบรวมคัมภีร์อัลกุรอานไว้เป็น
รูปเล่มอันเนื่องจากท่านเฝูาติดตามโองการต่างๆ อาจจะมีการยกเลิกบางบทบัญญัติหรือยกเลิกวิธีการ
อ่าน และเมื่ออัลกุรอานถูกประทานลงมาอย่างครบถ้วน หลังจากการเสียชีวิตของท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 อัลลอฮฺได้ดลบันดาลให้บรรดาเคาะลีฟะฮฺผู้ทรงธรรมได้ปฏิบัติในเรื่องส าคัญดังกล่าว  นับได้ว่าเป็น
การปกป๎กษ์รักษาคัมภีร์อันสูงส่งให้แก่บรรดาประชาชาติของท่านนบีมุหัมมัด  
 

 ยุคที ่2 การรวบรวมอัลกุรอานในสมัยเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ  
 จากเหตุที่สงครามอัล-ยะมามะฮฺได้เกิดขึ้นซึ่งเป็นผลให้บรรดานักอ่านอัลกุรอาน 

(อัล-กุรรออ์) จ านวนมากถูกสังหารเสียชีวิตลง เคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺเกิดความวิตกกังวลว่าหากเกิดมี
สงครามขึ้นหลังจากนี้ บรรดานักอ่านอัลกุรอานที่เหลืออยู่อาจจะถูกสังหารเพ่ิมขึ้นอีกก็เป็นได้ และจะ
เป็นสาเหตุให้อัลกุรอานถูกท าลายหรือสูญหายไปพร้อมกับพวกเขา จากเหตุการณ์ดังกล่าวท่านอุมัรได้
ปรึกษาหารือกับท่านอบูบักรฺ ให้มีการรวบรวมอัลกุรอานเพราะสูเราะฮฺและโองการต่างๆ อยู่อย่าง
กระจัดกระจายตามที่เคยได้บันทึกเอาไว้ในแผ่นหนัง แผ่นกระดูก ใบอินทผลัม หินชนวน และจากที่แต่
ละคนเคยท่องจ า ให้เก็บรวบรวมมาไว้ในที่เดียวกันหรือให้เป็นรูปเล่มเดียวกัน นับเป็นภารกิจที่ยิ่งใหญ่
มาก ด้วยเหตุนี้ท่านอบูบักรฺได้มอบหมายงานส าคัญนี้ให้แก่เศาะหาบะฮฺผู้มีเกียรติสูงส่งท่านหนึ่งคือ  
ซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต อัล-อันศอรียฺได้ท าการจัดเก็บรวบรวมอัลกุรอาน (Ali Muhammad al-Sallabiy, 
2003 : 241) 
            มีรายงานจากซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  กล่าวว่า เมื่อข่าวเกี่ยวกับผู้ที่เสียชีวิตในสงคราม
ยะมามะฮฺถูกส่งถึงท่านอบูบักร ขณะที่ท่านอุมัร ได้รับรู้ข่าวนั้นด้วย ท่านอบูบักรฺเล่าว่า แท้จริง
อุมัรได้มาหาฉันและพูดว่า “สงครามยะมามะฮฺได้คร่าชีวิตนักอ่านอัลกุรอานไปเป็นจ านวนมาก  ฉัน
เกรงว่าหลายครั้งเข้าบรรดานักอ่านอัลกุรอานก็จะล้มหายไปพร้อมกับสงครามต่างๆ  ดังนั้นอัลกุรอาน



147 
 

 
 

จ านวนมากก็จะสูญหายไปด้วย ฉันเห็นว่าท่านควรออกค าสั่งใช้ให้มีการรวบรวมอัลกุรอานมาไว้ในที่
เดียวกัน” ฉันได้พูดกับอุมัรว่า “จะให้ฉันกระท าในสิ่งที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ไม่เคยกระท ามาก่อนได้
อย่างไร” ท่านอุมัร กล่าวว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺเรื่องดังกล่าวเป็นสิ่งที่ดีงามอย่างแน่นอน” และ
อุมัรก็ยังคงเฝูารบเร้าฉัน จนกระท่ังในที่สุดอัลลอฮฺก็ทรงเปิดใจให้แก่อบูบักรเห็นไปในท านองเดียวกับที่
พระองค์ทรงเปิดใจให้แก่อุมัร และฉันเห็นชอบในเรื่องดังกล่าวเหมือนที่อุมัรเห็นชอบ และซัยดฺ เล่าว่า 
อบูบักรฺกล่าวว่า “เจ้าเป็นคนหนุ่มที่มีความชาญฉลาด เราไม่เคยมีค าครหาอันใดต่อเจ้า เจ้าเคยเป็นผู้
บันทึกอัล-วะหฺยูให้แก่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  มาก่อน ดังนั้นเจ้าจงติดตามอัลกุรอานทั้งหมดมารวบรวม
ไว้ที่เดียวกันเถิด” ซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  กล่าวร าพึงว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ ถ้าหากว่าท่านใช้ให้ฉัน
เคลื่อนย้ายภูเขาสักลูกหนึ่ง ก็ยังไม่หนักต่อฉันเท่ากับใช้ให้ฉันรวบรวมอัลกุรอาน” (al-Suyuthiy, 
2007 : 46-47 ; Muhammad al-Ghabban, 1999 : 74-75) 
         จากนั้นฉันจึงได้เริ่มติดตามรวบรวมอัลกุรอานทั้งที่ถูกบันทึกไว้ในใบอินทผลัม แผ่น
หินชนวน จากการท่องจ าของบรรดาเศาะหาบะฮฺ แผ่นหนัง และกระดูก ซัยดฺ  กล่าวว่า จนกระทั่ง
ฉันได้พบตอนสุดท้ายของสูเราะฮฺอัต-เตาบะฮฺอยู่ที่อบูคุซัยมะฮฺ อัล-อันศอรียฺ  ซึ่งไม่พบที่บุคคลอ่ืน 
โองการดังกล่าวมีความหมายว่า 

“แท้จริงมีเราะสูลคนหนึ่งที่บังเกิดขึ้นมาจากกลุ่มของพวกเจ้า เป็นความ
ล าบากใจแก่เขาในสิ่งที่พวกเจ้าได้รับความทุกข์ยาก เป็นผู้ที่ห่วงใยในเจ้า 
เป็นผู้เมตตา ผู้กรุณาสงสารต่อบรรดาผู้ศรัทธา” จนกระทั่งถึงโองการสุดท้าย
ของสูเราะฮฺบะรออะฮฺ อัลกุรอานถูกจัดเก็บรักษาไว้ที่เคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ
ตลอดเวลาที่ท่านมีชีวิตจนกระทั่งเมื่อท่านเสียชีวิตถูกน าไปเก็บรักษาไว้ที่
เคาะลีฟะฮฺอุมัร และเมื่อท่านเสียชีวิตในเวลาต่อมาถูกน ามาเก็บรักษาไว้ที่

ท่านหญิงหัฟเศาะฮฺ บินต ฺอุมัร  
      (al-Bukhari, 1991 : 8/344 , 9/10-11) 
           วิเคราะห์ผลจากการรวบรวมอัลกุรอานที่เกิดขึ้นในสมัยเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ   
สามารถสรุปได้ดังนี้ 
            1. การรวบรวมอัลกุรอานเกิดขึ้นเพราะเกรงว่ามันจะสูญหาย เนื่องจากมีบรรดานัก
อ่านอัลกุรอาน (อัล-กุรรออ์) เสียชีวิตจากสงครามในครั้งนี้เป็นจ านวนมาก เป็นหลักฐานที่บ่งชี้ว่า
บรรดานักอ่านอัลกุรอาน และบรรดาผู้รู้ (อุละมาอ์) สมัยนั้นมีความกล้าหาญ มุ่งมั่นในการปฏิบัติ
หน้าที่ และท าญิฮาดเพ่ือเชิดชูศาสนาของอัลลอฮฺให้มีความยิ่งใหญ่และสูงส่งมากยิ่งกว่าบุคคลอ่ืนๆ 
            2. การรวบรวมอัลกุรอานเสร็จสมบูรณ์ขึ้นได้โดยวางอยู่บนพ้ืนฐานค านึงถึง
ผลประโยชน์และความดีงามของสาส์นแห่งอิสลาม (ถึงแม้เป็นสิ่งที่ไม่มีระบุในหลักการอิสลาม) 
พิจารณาได้จากค ากล่าวของท่านอุมัรที่พูดต่อท่านอบูบักรฺ ขณะที่เขาถามว่าจะให้ฉันกระท าในสิ่งที่
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ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ไม่เคยกระท ามาก่อนได้อย่างไร? ท่านอุมัรกล่าวว่า ขอสาบานต่ออัลลอฮฺเรื่อง
ดังกล่าวเป็นสิ่งที่ดีงามอย่างแน่นอน และในบางสายรายงานท่านกล่าวว่า ขอสาบานต่ออัลลอฮฺเรื่อง
ดังกล่าวเป็นสิ่งที่ดีงามอย่างแน่นอนและจะเป็นประโยชน์อย่างสูงส่งแก่บรรดาผู้ศรัทธา 
            3. เป็นที่ประจักษ์ชัดแก่พวกเราจากเหตุการณ์การรวบรวมอัลกุรอานในครั้งนี้  จะ
เห็นได้ว่าบรรดาเศาะหาบะฮฺมีความพยายามที่จะสร้างบรรยากาศเพ่ือน าไปสู่สิ่งที่ท าให้เกิดความรัก
สร้างความเข้าใจและให้เกียรติซึ่งกันและกัน เปูาหมายของพวกเขาเพ่ือบรรลุผลประโยชน์โดยภาพรวม
ของมวลมุสลิม 
           ความแตกต่างระหว่างการรวบรวมอัลกุรอานในสมัยนบีมุหัมมัด   กับสมัยของ
เคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ อัศ-ศิดดีก  อัลกุรอานทีถู่กจดบันทึกไว้ในสมัยของท่านนบีมุหัมมัด  อยู่อย่าง
กระจัดกระจายตามสถานที่ต่างๆ เช่น ใบอินทผลัม แผ่นหินชนวน แผ่นหนัง กระดูก และจากการ
ท่องจ า ไม่ได้จัดเก็บรวบรวมไว้โดยเรียงตามล าดับสูเราะฮฺต่างๆ ในสถานที่เดียวหรือเป็นรูปเล่ม ส่วน
การรวบรวมที่เกิดขึ้นในสมัยท่านอบูบักรฺ  เป็นการจดบันทึก รวบรวมอัลกุรอานทั้งหมดไว้ในที่
เดียวกันเป็นรูปเล่มและจัดเรียงล าดับสูเราะฮฺ โองการต่างๆ ตามค าบอกกล่าวของผู้ที่ได้ท่องจ ามาจาก
ท่านนบีมุหัมมัด  ซึ่งภารกิจอันส าคัญยิ่งนี้เป็นหน้าที่ของซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต เพราะว่าตัวเขาเอง
เคยเป็นอาลักษณ์คอยบันทึกอัล-วะหฺยูในสมัยของท่านนบี  มาก่อน โดยในแต่ละสูเราะฮฺและ
โองการต่างๆ ได้เรียบเรียงตามล าดับขึ้นอยู่กับการระบุหรือค าบอกกล่าวของท่านนบี  (เตากีฟ) 
 
   ยุคที ่3 การรวบรวมอัลกุรอานซึ่งเกิดขึ้นในสมัยเคาะลีฟะฮฺอุษมาน    

           ในยุคของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน มีเหตุการณ์จ าเป็นจะต้องคัดลอกอัลกุรอานที่เคย
เก็บรวบรวมไว้ในแผ่นบันทึกต่างๆ ทั้งหมดอีกครั้ง ซึ่งได้รวบรวมไว้ในสมัยเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺให้มารวม
เป็นรูปเล่ม มีรายงานเหตุการณ์ในเรื่องนี้จากการบันทึกของอิหม่ามอัล-บุคอรียฺ จากอนัส อิบนฺ มาลิก 
 เล่าว่า แท้จริงหุซัยฟะฮฺ อิบนฺ อัล-ยะมาน  มาหาท่านอุษมาน  โดยที่เขาได้ร่วมกับทหาร
มุสลิมชาวชามและอิรักในการเข้าพิชิตแคว้นอาร์มิเนียและอาร์เซอไบญาน เขาหวั่นเกรงว่าจะเกิด
ความขัดแย้งด้านการอ่านอัลกุรอานขึ้นในระหว่างพวกเขาด้วยกันเอง หุซัยฟะฮฺได้พูดกับท่านอุษมาน
ว่า โอ้ท่านผู้ปกครอง (อะมีรุลมุอฺมินีน) ได้โปรดจัดการกับประชาชาตินี้ก่อนที่จะพวกเขาจะเกิดความ
ขัดแย้งในเรื่องคัมภีร์อัลกุรอาน เสมือนที่พวกยิวและคริสเตียนเคยขัดแย้งกันมาก่อน ต่อมาท่าน
อุษมานได้ส่งตัวแทนไปหาท่านหญิงหัฟเศาะฮฺให้กรุณาน าส่งต้นฉบับอัลกุรอานมาให้แก่ท่านเพ่ือที่จะ
ได้คัดลอกใหม ่จากนั้นจะส่งต้นฉบับกลับคืน (Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 245) 
            ดังนั้นท่านหญิงหัฟเศาะฮฺ  ได้จัดส่งอัลกุรอานไปให้ท่านอุษมาน  จากนั้น
ท่านมีค าสั่งให้คณะบุคคลซึ่งประกอบด้วย ซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต , อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ , สะอีด 

อิบนฺ อัล-อาศ และอับดุรเราะหฺมาน อิบนฺ อัล-หาริษ อิบนฺ อัล-ฮิชาม  คัดลอกอัลกุรอานขึ้น โดยที่
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เคาะลีฟะฮฺอุษมานได้แนะน าต่อบรรดาชาวกุรัยชฺทั้งสามคนว่า  หากพวกท่านมีความขัดแย้งกับซัยดฺ 
อิบนฺ ษาบิต สิ่งใดที่เกี่ยวกับอัลกุรอาน ก็จงยึดตามส าเนียงภาษาของชาวกุรัยชฺเป็นเกณฑ์  เพราะ
คัมภีร์อัลกุรอานถูกประทานลงมาด้วยกับส าเนียงภาษาของชาวกุรัยชฺ  พวกเขาก็ได้ปฏิบัติตาม
ค าแนะน าของท่าน เมื่อเสร็จจากการคัดลอกอัลกุรอานจากแผ่นบันทึกต่างๆ เป็นรูปเล่ม เคาะลีฟะฮฺ
อุษมานได้ส่งต้นฉบับอัลกุรอานคืนท่านหญิงหัฟเศาะฮฺ  จากนั้นท่านได้จัดส่งอัลกุรอานที่รวบรวม
ขึ้นมาแจกจ่ายไปยังทุกแคว้นเมือง และมีค าสั่งให้เผาฉบับอ่ืนๆ ที่มีการบันทึกไว้ก่อนหน้านี้
ทั้งหมด” (al-Suyuthiy, 2007 : 47-48)  
  สรุปความแตกต่างของการรวบรวมอัลกุรอานในสมัยของเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ และ
สมัยเคาะลีฟะฮฺอุษมาน การรวบรวมอัลกุรอานที่เกิดขึ้นในสมัยของเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ อันเนื่องมาจาก
เกรงว่าอัลกุรอานจะถูกท าลายและสูญหายไปพร้อมกับการจากไปของบรรดานักอ่านอัลกุรอานใน
สงครามต่างๆ และเพราะว่าอัลกุรอานยังไม่ถูกจัดเก็บรวบรวมไว้ในสถานที่เดียวกัน ดังนั้นการรวบรวม
ในครั้งนี้จะจัดเรียบเรียงล าดับสูเราะฮฺและโองการต่างๆ ตามค าบอกกล่าวของผู้ที่ได้ท่องจ ามาจากท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  ส่วนการรวบรวมอัลกุรอานที่เกิดขึ้นอีกครั้งในยุคสมัยของเคาะลีฟะฮฺอุษมานสาเหตุ
อันเนื่องมาจากเกิดความขัดแย้งในด้านการอ่านขึ้นอย่างกว้างขวาง จนกระทั่งในบางครั้งการอ่านของ
พวกเขาขึ้นอยู่กับส าเนียงภาษาของชนเผ่า ในที่สุดท าให้เกิดความผิดพลาด ด้วยเหตุนี้เคาะลีฟะฮฺ
อุษมานจึงมีค าสั่งโดยผ่านการปรึกษาหารือกับบรรดาแกนน าเศาะหาบะฮฺให้มีการรวบรวมอัลกุรอาน 
และบันทึกขึ้นเป็นรูปเล่มพร้อมทั้งจัดเรียงล าดับสูเราะฮฺ โองการต่างๆ โดยให้ใช้ส าเนียงภาษาของชาว
กุรัยชฺเป็นเกณฑ์ และประกาศให้ยึดเอาคัมภีร์ (มุศหัฟ) ฉบับที่บันทึกขึ้นนี้ใช้ตามแคว้นเมืองต่างๆ 
อย่างเป็นทางการเพื่อความเป็นเอกภาพทั้งในด้านการอ่านและด้านการปฏิบัติ 
  หลังจากที่เราได้รู้ถึงประวัติศาสตร์การบันทึกและการรวบรวมอัลกุรอานตั้งแต่ยุค
เริ่มต้นจนกระทั่งมาถึงยุคหลังสุด เราจึงนับได้ว่าเส้นทางการถ่ายทอดจากพวกเขาได้เปลี่ยนจากการ
กระท าท่ีมีความประเสริฐยิ่งจนกลายมาเป็นการกระท าท่ีน่าต าหนิ ในที่สุดเป็นเหตุให้พวกเขาต าหนิต่อ
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานเราจะตอบโต้ต่อบรรดาผู้ที่ได้กล่าวต าหนิว่าร้ายต่อท่านอุษมาน ในประเด็น
นี้ดังต่อไปนี้ แท้จริงการรวบรวมอัลกุรอานของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไม่ถือว่าเป็นอุตริกรรม เพราะ
ก่อนหน้านี้ท่านเคาะลีฟะฮฺอบูบักรการรวบรวมมาก่อนหน้า และเช่นเดียวกันการที่ท่านได้
รวบรวมอัลกุรอานไม่ได้ท าตามอ าเภอใจ หากทว่าท่านกระท าหลังจากได้ปรึกษากับบรรดาอัครสาวก 
และพวกเขาต่างก็เห็นชอบในการกระท าดังกล่าว  (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/77-78) 
ปรากฏว่าท่านอะลียฺ  ได้ห้ามตักเตือนแก่บุคคลที่กล่าวต าหนิว่าร้ายเคาะลีฟะฮฺอุษมานในกรณี
การรวบรวมอัลกุรอานว่า “โอ้มวลมนุษยชาติ พวกท่านทั้งหลายอย่าได้เกินเลยต่อท่านอุษมาน   
อย่าพูดถึงเขานอกจากในเรื่องที่ดีงาม หรือให้พูดถึงเขาในเรื่องดีๆ ที่เกี่ยวข้องกับอัลกุรอาน ขอสาบาน
ต่ออัลลอฮฺเขาไม่ได้กระท าสิ่งใดที่เก่ียวข้องกับอัลกุรอานนอกจากเป็นสิ่งที่คนส่วนมากจากพวกเราเป็น
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ที่รับรู้กัน... ขอสาบานต่ออัลลอฮฺหากฉันได้รับการแต่งตั้ง ฉันจะกระท าเสมือนที่เขากระท า (Ibn Abi 
Dawud, 1984 : 28-29) 

  ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้วางแนวทางหรือกฎเกณท์ในการรวบรวมอัลกุรอาน
ไว้ดังนี้ 
       1. พิจารณาถึงต้นฉบับส าเนาต่างๆ ซึ่งซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  เคยเก็บรวบรวมไว้ใน
สมัยของเคาะลีฟะฮฺอบูบักร  โดยยึดเป็นฉบับต้นแบบในการยกเลิกคัมภีร์ฉบับอ่ืนๆ ที่เหลือ 
       2. ในกรณีที่เกิดการขัดแย้งในเรื่องวิธีการอ่าน ให้ยึดเอาตามส าเนียงการอ่านของ
ชาวกุรัยชฺ 
       3. โองการต่างๆ ที่ถูกจัดเก็บรักษาไว้จะต้องเป็นโองการที่ตรงกันกับมุศหัฟ (คัมภีร์) 
ฉบับของท่านเคาะลีฟะฮฺอบูบักร อัศ-ศิดดีก  
       4. จะไม่มีการจดบันทึกโองการใด นอกจากจะต้องมั่นใจว่าโองการนั้นยังไม่ถูก
ยกเลิก 
       5. จะไม่มีการบันทึกสิ่งใด ยกเว้นจะต้องน าสิ่งนั้นเสนอแก่บรรดาเศาะหาบะฮฺได้
พิจารณาดูก่อน 
       6. จะมีการบันทึกค าที่ไม่มีทัศนะการอ่านที่ขัดแย้งกัน ส่วนค าใดก็ตามท่ีมีทัศนะการ
อ่านที่แตกต่างกันแต่สามารถบันทึกได้ก็จะจดบันทึก อาทิเช่น ความแตกต่างของจุดที่อยู่บนพยัญชนะ
ภาษาอาหรับ เช่น ค าว่า     จากโองการที่ว่า    โองการ

ดังกล่าวสามารถอ่านด้วยกับพยัญชนะ  และเช่นเดียวกันก็ที่สามารถอ่านด้วยกับพยัญชนะ  
ได้ 
       7. ค าท่ีแตกต่างกันในด้านส าเนียงการอ่าน และไม่สามารถน ามารวมกันด้วยการ
บันทึกแบบเดียวกันได้ ก็จะมีการบันทึกหนึ่งที่อนุญาตให้อ่านแบบหนึ่ง และอนุญาตให้อ่านอีกแบบ

เช่นกัน อัลลอฮฺตรัสว่า    หรืออ่านว่า    ด้วยการเพ่ิม 

 ) แต่สามารถอ่านได้ทั้งสองแบบ (Manna‘a al-Khattan, n.d. : 145)  

  ไม่ปรากฏหลักฐานมายืนยันว่าอิบนฺ มัสอูด  ขัดแย้งกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ใน
เรี่องนี้แต่อย่างใด เพราะสายรายงานทั้งหมดที่พูดเกี่ยวกับเรื่องนี้ล้วนเป็นสายรายงานอ่อน (เฏาะอีฟ) 
และมีหลักฐานปรากฏว่าอิบนฺ มัสอูด  เห็นด้วยกับมติเห็นพ้องในเรื่องการรวบรวมอัลกุรอานของ
บรรดาเศาะหาบะฮฺ โดยที่เขาได้ยืนขึ้นประกาศต่อหน้าสาธารณชนพร้อมน้อมรับกลับสู่ความเป็น
เอกภาพของมวลพ่ีน้องมุสลิมในเรื่องดังกล่าว (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/78) ท่านอิบนฺ 
มัสอูด  กล่าวว่า “แท้จริงอัลลอฮฺจะไม่เอาความรู้กลับคืน แต่ทว่าพระองค์จะเอาความรู้กลับคืนโดย
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การให้อุละมาอ์เสียชีวิต และอัลลอฮฺจะไม่ให้ประชาชาติของนบีมุหัมมัด  รวมตัวกันในเรื่องที่หลง
ผิด ดังนั้นอัลลอฮฺจะรวบรวมพวกเขาในเรื่องที่พวกเขาได้เห็นพ้องกัน แท้จริงสัจธรรมเป็นเรื่องที่พวก
เขามีมติเห็นพ้องกัน...” นี่คือส านวนที่เขาเขียนถึงท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  (Ibn ‘Asakir, 1986 : 
239-240) 
  ส่วนค าตอบส าหรับประเด็นที่มีผู้ต าหนิใส่ร้ายว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  สั่งเผา
คัมภีร์อัลกุรอาน การเผาอัลกุรอานถือว่าเป็นสิ่งที่อนุญาตหากการคงเหลืออยู่เป็นสิ่งที่จะสร้างความ
เสื่อมเสีย หรือในอัลกุรอานมีสิ่งแปลกปลอมที่ไม่ใช่โองการอัลกุรอานบรรจุอยู่ในนั้น หรือมีโองการที่
ถูกยกเลิกยังปรากฏหลงเหลืออยู่อีก หรืออัลกุรอานไม่มีความเป็นระเบียบเรียบร้อย ซึ่งลักษณะที่กล่าว
มานี้บรรดาอัครสาวกทั้งหมดล้วนเห็นพ้องยอมรับ ( Ibn al-‘Arabiy อ้างถึงใน Muhammad al-
Ghabban, 1999 : 1/80) 
 

 3.2.6 กรณีของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ 
 Akbar Shah Najib เขียนในหนังสือ Tarikh Islamiy แปลโดย บรรจง บินกาซัน 

(2552 : 420-423) กล่าวถึง อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ว่า เขาเป็นที่รู้จักกันในนามของอิบนฺ เสาดาอ์ 
เป็นชาวยิวคนหนึ่งจากศ็อนอาอ์ เข้ารับอิสลามในสมัยของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  โดยมีเจตนาที่จะใช้
ประโยชน์จากความก้าวหน้าและความรุ่งเรืองของมุสลิม ตั้งถิ่นฐานอยู่ในนครมะดีนะฮฺเพ่ือที่จะเข้าไป
สอดแนมกิจการภายในและหาจุดอ่อนของมุสลิม ขณะเดียวกันหากิม อิบนฺ ญะบะละฮฺ ชาวบัศเราะฮฺก็
ได้เข้ามาร่วมกองทัพมุสลิมและจะคอยหาโอกาสปล้นชาวซิมมียฺ (คนที่มิใช่มุสลิมในรัฐอิสลาม) ถ้าหาก
สบโอกาส บางครั้งเขาก็จะรวมหัวกับพวกอาชญากรคอยดักปล้นทรัพย์สินตามทางสัญจรเมื่อคนพวกนี้
ท าชั่วจนผู้คนอดทนไม่ไหว เรื่องราวของคนพวกนี้จึงได้ถูกรายงานไปถึงเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  

 เมื่อได้รับรายงานเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ก็สั่งการไปยังผู้ปกครองเมืองบัศเราะฮฺให้
กักตัวหากิม อิบนฺ ญะบะละฮฺไว้ เมื่ออับดุลลอฮฺได้ยินเรื่องราวเกี่ยวกับหากิม อิบนฺ ญะบะละฮฺ เขาก็
ออกเดินทางจากมะดีนะฮฺไปยังบัศเราะฮฺและไปอยู่กับหากิม ระหว่างที่อยู่ที่นั่น เขาได้เข้าไปตีสนิทกับ
หากิมและพรรคพวกของเขา หลังจากนั้นเขาก็เริ่มสร้างป๎ญหาและคิดชั่วร้ายขึ้นในหัวสมองของคนที่
อยู่รายล้อมเขา โดยแสร้งท าตัวเป็นผู้ปรารถนาดีของมุสลิมและครอบครัวของท่านนบี  เมื่อเห็นว่า
ผู้คนให้ความเชื่อถือเขาแล้ว เขาก็เริ่มแผนร้ายของเขาทันทีโดยในตอนแรกเขาได้ยกป๎ญหาขึ้นมา
ว่าถ้านบีอีซาสามารถกลับมายังโลกนี้ได้ แล้วท าไมนบีมุหัมมัด  จะกลับมาบ้างไม่ได้? และเพ่ือที่จะ
สนับสนุนความเห็นของเขาว่าถูกต้อง เขาก็เริ่มบิดเบือนความหมายของอัลกุรอานโองการที่ว่า  

                           …  

     85
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ความหมาย “แท้จริง ผู้ประทานกุรอานแก่เจ้าจะน าเจ้ากลับไปยังสถานที่
แห่งการกลับไป” 

        (อัล-เกาะศ็อศ : บางส่วนของโองการที่ 85) 
 
 จากโองการดังกล่าว เขาเชื่อว่าท่านนบีมุหัมมัด  จะกลับมายังโลกนี้อีก หลังจาก

นั้นเขาก็เริ่มชักชวนผู้คนมาสู่ประเด็นใหม่ว่าทุกนบีจะต้องมีเคาะลีฟะฮฺคนหนึ่ง และผู้จัดการตามค าสั่ง
เสียคนหนึ่ง และอะลียฺ ก็คือผู้ท าหน้าที่นี้ของท่านนบีมุหัมมัด  ดังนั้นอะลียฺจึงเป็นผู้จัดการค าสั่ง
เสียคนสุดท้ายเพราะว่าท่านนบีมุหัมมัด  เป็นนบีคนสุดท้าย เมื่อมีผู้คนหลงเชื่อและสนับสนุน
ความเห็นดังกล่าวเขาก็เริ่มเผยแพร่เจตนาที่จะก าจัดเคาะลีฟะฮฺอุษมานออกไปและเอาอะลียฺเข้ามา
แทน (บรรจง บินกาซัน, 2552 : 420) 

 เมื่ออับดุลลอฮฺ อิบนฺ อามิรฺ ผู้ปกครองเมืองบัศเราะฮฺ สังเกตเห็นการเผยแพร่
ความคิดอันชั่วร้ายนี้เขาก็เรียกอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เข้ามาถามไถ่ว่าเขาเป็นใคร? เขามาจากไหน? 
และเขามาที่นี่ท าไม? มีจุดอ่อนบางอย่างและเขาต้องการที่จะมาตั้งรกรากถิ่นฐานที่นี่ในฐานะพลเมือง 
อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อามิรฺ จึงได้เตือนเขาว่า ขณะนี้เขาก าลังสร้างความสับสนและความแตกแยกขึ้นใน
กลุ่มมุสลิมมามากพอแล้ว ในฐานะผู้ปกครองเขาจึงได้เปิดโปงแผนร้ายของคนผู้นี้ ดังนั้นอับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ สะบะอ์ จึงต้องออกจากเมืองบัศเราะฮฺไป และจากนั้นเขาได้ไปอยู่ที่เมืองกูฟะฮฺหลังจากเสี้ยม
สอนผู้คนให้หลงเชื่อในความคิดของเขาแล้ว ขณะที่อยู่ในกูฟะฮฺ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ได้พบคน
กลุ่มหนึ่งซึ่งรวมตัวกันต่อต้านอ านาจของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  และผู้ปกครองเมืองอยู่แล้ว ดังนั้น
เขาจึงพบว่าดินแดนแห่งนี้มีความอุดมสมบูรณ์และบรรยากาศที่จะหว่านเมล็ดพันธุ์แห่งความชั่วร้าย
ของเขาได ้

 อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เป็นผู้ต่อต้านอิสลามในด้านหนึ่งและในอีกด้านหนึ่งก็เป็น
ศัตรูต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  เขาคิดจะหาทางแก้แค้นท่านอุษมานอยู่ตลอดเวลา เมื่อ
มาอยู่ที่เมืองกูฟะฮฺในตอนแรกเขาท าตัวเป็นคนเคร่งครัดศาสนา ในไม่ช้าเขาก็ได้รับการยกย่องและ
ยอมรับ เมื่อสะอีด อิบนฺ อัล-อาศ ผู้ปกครองเมืองกูฟะฮฺ ได้สังเกตเห็นแผนการชั่วร้ายของอับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ สะบะอ์ จึงถูกเรียกตัวมาสอบถาม เมื่อเจตนาร้ายของเขาถูกเปิดโปงและผู้คนเริ่มระแวง เขาก็รู้
ว่าบรรยากาศในเมืองกูฟะฮฺไม่เอ้ืออ านวยส าหรับแผนการร้ายของเขาอีกต่อไปแล้ว ดังนั้นเขาจึงได้ย้าย
ออกจากเมืองกูฟะฮฺแล้วไปยังซีเรีย ถึงแม้เขาจะออกไปจากเมืองกูฟะฮฺแล้วก็ตาม แต่ก็ยังมีคนในเมือง
นี้อีกกลุ่มหนึ่งที่หลงเชื่อเขาและพร้อมที่จะท างานรับใช้เจตนารมณ์ชั่วของเขา ในจ านวนนี้ก็มีมาลิก 
อัล-อัชตัรฺ พร้อมกับพรรคพวกและญาติของเขาเป็นก าลังหลักอยู่ที่ดามัสกัสในซีเรีย แผนการร้ายของ
เขาไม่ได้ผล และเขาจึงต้องออกจากซีเรียอีก และเปูาหมายต่อไปของเขาก็คืออียิปต์ซึ่งเป็นเมืองที่เขา
ต้องท างานอย่างระมัดระวังหลังจากที่ได้รับประสบการณ์มาก่อนหน้านี้ เขาได้ใช้ความรักที่มีต่อ
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ครอบครัวของท่านนบี  และสนับสนุนอะลียฺ  เป็นประเด็นส าคัญในการเผยแพร่ความคิดของ
เขา หลังจากนั้นเขาก็ได้ตั้งสมาคมลับขึ้นมาเพ่ือด าเนินแผนการของเขาอย่างเป็นระบบ และแผนการ
ของเขาก็ได้ผลอันเนื่องจากชาวอียิปต์กับชาวอาหรับที่อาศัยอยู่ที่นั่นไม่ชอบอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะอฺด์ 
ผู้ปกครองเมืองอยู่หน้าก่อนแล้ว ขณะเดียวกันในตอนนั้นอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะอฺด์ เองก็ก าลั งสาละวน
สนใจอยู่กับป๎ญหาต่างๆ ที่ก าลังเกิดจากพวกเบอร์เบอร์ในอาฟริกา และซีซ่าร์แห่งคอนสแตนติโนเปิล
จนไม่มีเวลาที่จะมาสนใจป๎ญหาที่ก าลังก่อตัวขึ้นภายใน (บรรจง บินกาซัน, 2552 : 421) 

 อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ได้ติดต่อกับพรรคพวกของเขาในบัศเราะฮฺและกูฟะฮฺโดยใช้
จดหมาย หลังจากนั้นพวกของเขาก็เขียนจดหมายต าหนิติเตียนบรรดาผู้ปกครองแคว้นเมืองต่างๆ 
อย่างต่อเนื่อง จากอียิปต์ กูฟะฮฺและบัศเราะฮฺไปยังมะดีนะฮฺด้วยข้อหานานับประการ จดหมายท านอง
เดียวกันนี้ก็ถูกส่งจากบัศเราะฮฺและกูฟะฮฺไปยังอียิปต์ และจากบัศเราะฮฺ อียิปต์และดามัสกัสไปยัง
กูฟะฮฺ เนื่องจากไม่มีใครได้รับความเสียหาย ผู้คนในแต่ละแคว้นเมืองจึงคิดว่าข่าวนี้เป็นเรื่องอุษมาน 
อิบนฺ อัฟฟาน  โดยตรงว่าเอาใจผู้ปกครองเมืองเผด็จการและไม่ยอมปลดผู้ปกครองเมืองเหล่านี้ 
เมื่อจดหมายเหล่านี้ถูกเผยแพร่อย่างต่อเนื่องไม่หยุดหย่อน ท่านอุษมาน  ก็ส่งอัมมารฺ อิบนฺ ยาสิรฺ 
และมุหัมมัด อิบนฺ มัสละมะฮฺ ไปยังอียิปต์และกูฟะฮฺ เพ่ือสอบถามเรื่องราวที่เกิดขึ้นและให้รีบกลับมา
รายงานความจริง 

 เมื่ออัมมารฺ อิบนฺ ยาสิรฺ  ไปถึงอียิปต์ ทั้งสองฝุายที่โกรธผู้ปกครองเมืองและเป็น
พวกของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ได้พยายามชักจูงอัมมารฺให้คล้อยตามพวกตน คนพวกนี้ได้รั้งตัวของ
อัมมารฺไว้มิให้กลับมะดีนะฮฺโดยกล่าวว่าการสนับสนุนท่านอุษมาน  เป็นเรื่องที่ไม่ถูกต้องและ
จะต้องหลีกเลี่ยง ส่วนมุหัมมัด อิบนฺ มัสละมะฮฺ ก็เขียนจดหมายจากกูฟะฮฺไปถึงท่านเคาะลีฟะฮฺ
อุษมานว่าทั้งคนทั่วไป และชนชั้นสูงต่างพูดจาแสดงความไม่พอใจเคาะลีฟะฮฺเช่นกัน ในเวลาเดียวกัน
นั้นอัชอัษ อิบนฺ ก็อยสฺ , สะอีด อิบนฺ ก็อยสฺ , สาอิบ อิบนฺ อักรอ , มาลิก อิบนฺ หะบีบ , หากิม อิบนฺ 
สะลามัต , ญะรีรฺ อิบนฺ อับดุลลอฮฺ และสัลมาน อิบนฺ เราะบีอะฮฺ ซึ่งเป็นกลุ่มผู้มีอิทธิพลที่มั่งคั่งและให้
การสนับสนุนเคาะลีฟะฮฺก็ได้เดินทางออกจากเมืองกูฟะฮฺไปยังเมืองอ่ืน เมื่อเห็นการประท้วงและความ
วุ่นวายลุกลามไปอย่างกว้างขวาง สะอีด อิบนฺ อัล-อาศ ก็แต่งตั้งเกาะกออ์ อิบนฺ อัมรฺ เป็นผู้รักษาการ
แทน และเขาก็เดินทางไปยังนครมะดีนะฮฺเพ่ือรายงานสถานการณ์ให้เคาะลีฟะฮฺทราบด้วยตัวเอง 

 เมื่อเห็นว่าสะอีด อิบนฺ อัล-อาศ เดินทางออกจากเมือง ชาวกูฟะฮฺก็เขียนจดหมายถึง
มาลิก อัล-อัชตัรฺ ซึ่งในตอนนั้นก าลังอยู่ในเมืองหิมศ์ว่าในเมืองกูฟะฮฺก าลังเกิดสูญญากาศทางการเมือง 
ดังนั้นเขาจึงควรรีบกลับมาโดยเร็ว เมื่อไม่มีเจ้าเมืองที่เข้มงวดเฉียบขาด พวกต่อต้านก็ออกมา
วิพากษ์วิจารณ์และท้าทายอ านาจของเคาะลีฟะฮฺอย่างเปิดเผย ในที่สุดคนพวกนี้ก็สามารถรวบรวม
ความกล้าได้พอที่จะส่งคนกลุ่มหนึ่งภายใต้การน าของยะซีด อิบนฺ ก็อยสฺไปยังนครมะดีนะฮฺเพ่ือถอด
ถอนเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ออกจากต าแหน่งโดยใช้ก าลัง อย่างไรก็ตามเกาะกออ์ อิบนฺ อัมรฺ ก็



154 
 

 
 

ออกมาสกัดกั้นและจับตัวยะซีดไว้ โดยที่ยะซีดได้วิงวอนเกาะกออ์ให้ยกโทษให้เขา เพราะเขาไม่มีอะไร
นอกไปจากการมาร้องเรียนเรื่องสะอีด อิบนฺ อัล-อาศ และภารกิจของพวกเขาก็คือการขอให้ปลด
ผู้ปกครองเมืองออกจากต าแหน่งเท่านั้น เกาะกออ์จึงปล่อยยะซีดให้เป็นอิสระ อย่างไรก็ตามหลัง
จากนั้นไม่นานนักมาลิก อัล-อัชตัรฺ พร้อมกับพวกก็เดินทางจากเมืองหิมศ์ไปถึงเมืองกูฟะฮฺ การมาถึง
ของเขาได้ท าให้พวกที่ต่อต้านลิงโลดดีใจและเขาได้ประกาศให้การสนับสนุนยะซีด อิบนฺ ก็อยสฺ 
หลังจากนั้นเขาก็น าก าลังคนไปสมทบกับยะซีด เกาะกออ์ไม่สามารถที่จะหยุดยั้งก าลังร่วมของยะซีด
และมาลิก อัล-อัชตัรฺได้ จึงท าให้คนพวกนี้ออกจากเมืองกูฟะฮฺมาถึงญะรออะฮฺใกล้กับกอดิสียะฮฺ 
(บรรจง บินกาซัน, 2552 : 422-423) 

 ชีอะฮฺรอฟิเฎาะฮฺ เกิดขึ้นหลังจากการปรากฎตัวของชาวยิวผู้หนึ่งมีชื่อว่าอับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ สะบะอ์ ซึ่งได้อ้างตนเป็นมุสลิม และอ้างว่ารักและยกย่องครอบครัวอะฮฺลุลบัยต์ มีความคลั่งไคล้
ต่ออะลียฺ  อย่างเกินขอบเขต อ้างว่าอะลียฺเป็นผู้ที่ท่านนบีมุหัมมัด  ได้สั่งเสีย (วะศิยะฮฺ) ให้เป็น
เคาะลีฟะฮฺหลังจากท่าน จนกระทั่งได้ยกสถานภาพความเป็นมนุษย์ของอะลียฺถึงระดับพระเจ้าที่ควร
แก่การเคารพภักดี ทั้งหมดนี้เป็นสิ่งที่หนังสือของชีอะฮฺเองต่างยอมรับ อัล-กุมมีย์ ได้กล่าวในหนังสือ 
“อัลมะกอลาต วัลฟิรอก” ก็ได้ยอมรับว่าอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ นั้นมีตัวตนจริง และยังถือว่าเขา
เป็นผู้ที่ริเริ่มน าความเชื่อการเป็นอิหม่ามของอะลียฺ   และการฟ้ืนคืนชีพขึ้นมาอีกครั้งของอะลียฺ

หลังจากเสียชีวิตในโลกนี้ และยังเป็นคนแรกที่กล่าวใส่ร้ายและสาปแช่งต่ออบูบักร อุมัร อุษมาน  
และบรรดาเศาะหาบะฮฺท่านอ่ืนๆ เช่นเดียวกับ อัล-นุบัคตีย์ ที่กล่าวยอมรับในหนังสือ “ฟิรอกุชชีอะฮฺ” 
และอัล-กัชชียฺ ในหนังสือ “ริญาล อัล-กัชชียฺ” และชาวชีอะฮฺในสมัยป๎จจุบันต่างก็ยอมรับว่าอับดุลลอ
ฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ มีตัวตนจริง ดังที่มุหัมมัด อะลียฺ อัล-มุอัลลิม บอกในหนังสือของเขาที่ชื่อว่า “อับ
ดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ อัล-หะกีกะฮฺ อัล-มัจญฮูละฮฺ” การยอมรับเช่นนี้ถือว่าเป็นหลักฐานอันยิ่งใหญ่ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งบรรดาผู้ที่กล่าวถึงนั้นล้วนแล้วเป็นผู้รู้ชั้นแนวหน้าของกลุ่มรอฟิเฎาะฮฺ (Abdullah 
Ibn Muhammad al-Salafiy, 2007 : 8-9 ; ‘Uthman Ibn Muhammad al-Khumaiyis, 2008 : 
66-67)  

 และอัล-บัฆดาดียฺ ยังได้กล่าวอีกว่า “เดิมทีอิบนฺ เสาดาอ์ คืออับดุลลอฮฺ อิบนฺ 
สะบะอ์ เป็นยิวชาวอัล-ฮีเราะในเยเมน (Sulaiman al-Hawdah, 1999 : 39) ต่อมาได้แสดงตนเป็น
มุสลิมในสมัยการปกครองของเคาะลีฟะฮฺอุษมานและมีความใฝุฝ๎นที่จะเป็นผู้น าที่น่านับถือและ
ได้รับการยกย่องในหมู่ชาวกูฟะฮฺ จึงได้กุเรื่องบอกแก่คนเหล่านั้นว่า เขาพบการยืนยันในคัมภีร์เตารอต
ว่า “ส าหรับนบีแต่ละท่านนั้นจะมีผู้ถูกสั่งเสีย (วะศิยะฮฺให้เป็นผู้สืบทอดหรือเคาะลีฟะฮฺหลังการ
เสียชีวิต) และแท้จริงอะลียฺ  เป็นผู้ที่ท่านนบี  ได้สั่งเสีย (ให้สืบทอดต าแหน่ง) ต่อจากท่านนบี
มุหัมมัดอัล-ชิฮฺริสตานียฺ ได้กล่าวถึงอิบนฺ สะบะอ์ว่า “เขาคือผู้ที่ริเริ่มโพนทะนาว่า การเป็นอิหม่าม
ของอะลียฺต่อจากท่านเราะสูลุลลอฮฺด้วยหลักฐานที่ชัดเจนจากอัลลอฮฺ” ท่านยังกล่าวถึงกลุ่มสะบะอี
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ยะฮฺว่า “เป็นกลุ่มแรกที่เชื่อว่ามีการหยุดชะงักของอิหม่ามคนสุดท้ายด้วยการหายตัวของอะลียฺและ
การกลับมาอีกครั้งของท่าน” ต่อมาความเชื่อดังกล่าวได้ตกทอดมายังกลุ่มชีอะฮฺ – ถึงแม้จะมีการ
ขัดแย้งกันระหว่างชีอะฮฺเองและแตกออกเป็นกลุ่มต่างๆ ก็ตาม- ทั้งหมดนี้เป็นผลพวงที่มาจากการ
กระท าของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ที่ได้ท้ิงไว้ หลังจากนั้นชีอะฮฺได้แตกออกเป็นกลุ่มต่างๆ ซึ่งมีความ
เชื่อที่แตกต่างกันออกเป็นสิบๆ แนวคิดและความเชื่อ จนกระทั่งถึงป๎จจุบัน ดังที่กล่าวมานี้คือที่มาของ
การอุตริของชีอะฮฺเกี่ยวกับความเชื่อในเรื่องการสั่งเสีย การกลับมาอีกครั้งของท่านอะลียฺ  การหาย
ตัวอย่างลึกลับของอิหม่ามคนสุดท้าย รวมทั้งการอ้างความเป็นพระเจ้าของบรรดาอิหม่ามล้วนมาจากการ
อุตริกรรมของชาวยิวที่ชื่ออับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ทั้งสิ้น (อบุลหะสัน อัล-มะดะนียฺ, ม.ป.ป. : 9-10) 
   ในวารสารอัล-ญิฮาด (2528 : 111-115) ได้พูดถึงเขาว่า อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ 
เป็นยิวชาตินิยม-ศาสนานิยมจัด เป็นมุนาฟิกที่อันตรายยิ่ง และเป็นศัตรูของอิสลามที่ท างานได้ผลมาก
พอสมควร อัล-กัชชียฺ ได้เขียนไว้ในหนังสือ “ริญาลุลกัชชียฺ” หน้าที่ 100 ความว่า รายงานจากซัยนุล
อาบิดีน อะลียฺ อิบนฺ หุซัยนฺ ได้กล่าวว่า “หวังว่าอัลลอฮฺทรงสาปแช่ง (ละอฺนัต) ผู้ที่กล้ากล่าวเท็จต่อตัว
ฉัน อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เป็นบุคคลหนึ่ง ซึ่งเมื่อมีการกล่าวถึงบุคคลผู้นี้แล้ว ท าให้ฉันขนลุกทั่วตัว 
เพราะความน่าเกลียด น่าขยะแขยง เขาได้พูดเรื่องที่ไม่เป็นความจริง หวังว่าอัลลอฮฺทรงสาปแช่งแก่
เขา แท้จริงท่านอะลียฺ  เป็นบ่าวของอัลลอฮฺที่ศอลิหฺ และเป็นญาติสนิทของท่านเราะสูล  
ท่านอะลียฺได้รับเกียรติจากอัลลอฮฺเนื่องจากความเชื่อฟ๎งของท่านต่ออัลลอฮฺ และต่อท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 และครอบครัวของท่านก็ได้รับเกียรติจากอัลลอฮฺ เนื่องจากความเชื่อฟ๎งต่ออัลลอฮฺและต่อท่าน
เราะสูล” 
  อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ กับพรรคพวกได้แกล้งเข้ามารับนับถือศาสนาอิสลาม
หลังจากที่พวกเขาเห็นว่า ไม่มีทางบ่อนท าลายอิสลามซึ่งๆ หน้าแล้ว การพ่ายแพ้ของพรรคพวกของ
พวกเขาคอื พวกบนีกุร็อยเซาะฮฺและบนีนะฎีรฺนั้นสร้างความเจ็บใจแก่เขาเป็นอย่างยิ่ง พวกยิวดังกล่าว
ได้วางระเบิดเวลาเพื่อท าลายอิสลามในยุคสมัยการปกครองของเคาะลีฟะฮฺที่ 3 อุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน 
 แล้วพวกเขารอจังหวะวินาทีของการระเบิดนั้น เพ่ือพวกเขาจะได้จู่โจมชาวมุสลิมจากภายใน แผน
อันร้ายกาจของพวกเขาก็คือ พวกเขาได้เอาชื่อท่านอะลียฺ เป็นโล่ห์ส าหรับปกปูองผลประโยชน์อัน
ร้ายกาจที่ได้สุมอยู่ในตัวของพวกเขามานมนาน วิธีของพวกเขาก็คือ ให้สัตย์สาบานและยกท่านอะลียฺ 
 เป็นผู้น าสูงสุด โดยขณะนั้นท่านอะลียฺ  เองไม่รู้เรื่อง พวกเขาได้หาเสียงด้วยการโฆษณาชวน
เชื่อในหมู่ชาวมุสลิมบางพวกอย่างได้ผล จนมีการกบฏต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ทั้งที่ท่าน
อุษมานเป็นนักต่อสู้ที่เป็นผู้อุ้มชูอิสลามและชาวมุสลิมด้วยการอุทิศทรัพย์สินทั้งหมดของท่าน  รวมทั้ง
อุทิศตัวท่านเองซึ่งไม่เคยมีใครท าอย่างนี้มาก่อนเลย แม้แต่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ก็เคยกล่าวสรรเสริญ
ยกย่องท่านอุษมานไว้ในหะดีษด้วยกัน ในหนังสือ “เราเฎาะตุศเศาะฟา” ฉบับภาษาเปอร์เซีย พิมพ์ที่
อิหร่าน เล่ม 2 หน้า 292 ได้กล่าวถึงค าสอนของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ว่า “หนึ่งในหลายๆ เรื่องที่
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อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ได้เทศนาไว้ก็คือนบีทุกท่านมีผู้รับสืบทอดที่ได้รับการสั่งเสีย (วะศียะฮฺ) 
หลังจากนบีนั้นๆ ได้สิ้นชีวิตแล้ว ท่านนบีมุหัมมัดก็เช่นกันซึ่งได้สั่งเสียเกี่ยวกับต าแหน่งผู้น าสูงสุดแก่
ท่านอะลียฺ  ซึ่งในทัศนะของท่านนบี  เห็นว่า อะลียฺมีวิชาความรู้สูง ช านาญในเรื่องการตัดสินข้อ
ชี้ขาดต่างๆ (ฟ๎ตวา) มีความกล้าหาญและมีเกียรติ เป็นคนที่มีความไว้วางใจ (อะมานะฮฺ) และตักวา 
หลังจากนั้นอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ได้เทศนาว่า “แท้จริงชาวมุสลิมได้ทรยศต่ออะลียฺ  และได้
ท าลายสิทธิของอะลียฺคือสิทธิแห่งการเป็นเคาะลีฟะฮฺและผู้น า (อิหม่าม) บัดนี้ถึงเวลาแล้วส าหรับชาว
มุสลิมที่จักต้องช่วยเหลือและสนับสนุนอะลียฺด้วยการจัดตั้งองค์กรฝุายตรงข้ามกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
และถอนค ากล่าวสัตยาบัน “ผลของการเทศนาของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ นี้ท าให้สังคมชาวอียิปต์
เป็นจ านวนมากได้ถอนค าสัตย์สาบานที่เคยให้ไว้แก่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน” (Abdullah al-Qari 
แปลโดยดลมนรรจ์ บากา, 2550 : 72-73) 
  จากพฤติกรรมของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ต่างๆ เหล่านี้ท าให้ท่านอะลียฺไม่พอใจ
มาก จึงมีค าสั่งจับและตัดสินให้ประหารชีวิต แต่มีผู้คนที่อยู่ในที่พิจารณาพิพากษาตัดสินคดีนั้นได้
คัดค้าน โดยกล่าวว่าการที่อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เป็นเช่นนั้นเพราะเขารักท่านอะลียฺและอะฮฺ
ลุลบัยตฺ (ครอบครัวของท่านนบี  เป็นอย่างมาก) เขาเป็นผู้สนับสนุนท่านอะลียฺอย่างแข็งขัน และ
เป็นผู้คัดค้านฝุายตรงข้ามท่านอะลียฺอย่างหนักแน่น เมื่อได้ยินดังนี้ ท่านอะลียฺจึงได้พิพากษาตัดสินใหม่
โดยให้เนรเทศอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ให้ไปอยู่ที่เมืองมะดาอิน (เซซิโฟน) เมืองหลวงอิหร่านใน
ขณะนั้น การเนรเทศอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ ไปยังอิหร่านเหมือนกับการปล่อยปลาลงน้ า เขาได้
เผยแพร่ความคิดของเขาต่อไป ท าให้ความคิดของเขาแพร่ในหมู่ชาวอิหร่านอย่างมาก จนได้กลายมา
เป็นนิกายทางศาสนา อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ อยู่ที่มะดาอินไม่นานก็ได้รับข่าวว่าท่านอะลียฺถูก
สังหารเสียแล้ว ทุกคนที่ได้รับข่าวนี้โศกเศร้ามาก อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ก็ผิดหวังกับข่าวนี้เช่นกัน 
แต่เนื่องจากเขาเป็นคนที่มีเล่ห์เหลี่ยมมากจึงได้ประกาศว่า “แม้พวกท่านเอาศรีษะของท่านอะลียฺมา
ให้พวกเราดู และพวกท่านน าสักขีพยานเจ็ดสิบคนมายืนยันว่าท่านอะลียฺได้สิ้นชีวิตแล้วฉันก็ไม่เชื่อ  
ท่านทั้งหลายโกหก แท้จริงท่านอะลียฺจักไม่ตายก่อนที่ท่านจะได้ครอบครองโลกทั้งโลกนี้ไว้” (al-
Nubakhtiy, 1959 : 43-44) 
  

3.3 ประเด็นปัญหาความขัดแย้งแต่ปรากฏว่าสายรายงานไม่ถูกต้อง 
  ส าหรับส่วนที่สอง เป็นประเด็นป๎ญหาความขัดแย้งที่พวกเขากล่าวอ้างล้วนเป็นสาย

รายงานอ่อน (เฏาะอีฟ) ไม่ถูกต้อง เป็นสาเหตุที่กลุ่มผู้ตั้งตนเป็นกบฏน ามาสาเหตุเพ่ือสร้างความชอบ
ธรรมในการออกจากการเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ในส่วนนี้ประกอบไป
ด้วย 2 ประเด็นได้แก่ กรณีการไม่ละหมาดย่อที่มินา และกรณีการลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  ดัง
รายละเอียดต่อไปนี้ 
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 3.3.1 กรณีไม่ละหมาดย่อที่มินา 
 ปรากฏว่าท่านเราะสูล  ช่วงประกอบพิธีหัจญ์เวลาที่พ านักอยู่ ณ ทุ่งมินาท่านจะ

ย่อละหมาดจาก 4 ร็อกอะฮฺ เหลือเพียง 2 ร็อกอะฮฺ และเคาะลีฟะฮฺอบูบักร เคาะลีฟะฮฺอุมัร  ทั้ง
สองท่านก็ปฏิบัติตามแบบฉบับดังกล่าว ส่วนเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ในช่วง 6 ปีแรกของการด ารง
ต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺก็ปฏิบัติเช่นเดียวกัน แต่ในเวลาต่อมาท่านได้วินิจฉัย (อิจญติฮาด) ใหม่และได้
ละหมาดเต็ม 4 ร็อกอะฮฺ จากการกระท าดังกล่าวส่งผลให้บรรดาเศาะหาบะฮฺจ านวนหนึ่งมีความเห็น
ขัดแย้ง ส่วนหนึ่งได้แก่ อิบนฺ อุมัร  ได้อธิบายว่าแบบอย่างของท่านเราะสูลต้องละหมาดย่อ ดังที่
ท่านเราะสูล  ได้ถือปฏิบัติมา และรวมถึงการปฏิบัติของท่านอบูบักร อุมัร อุษมาน ในช่วงแรกของ
การด ารงต าแหน่ง (Ibn Hajar, n.d. : 2/563 , 3/509 ; Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/85) 

 มีบางสายรายงานว่าประชาชนจ านวนหนึ่งได้ต าหนิต่อการกระท าดังกล่าวของท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ดังนั้นท่านได้อธิบายถึงสาเหตุของการละหมาดเต็ม 4 ร็อกอะฮฺ พร้อมทั้งแจก
แจงรายละเอียดจากสายรายงานต่างๆ ประกอบด้วยหลายเหตุผลดังนี้ 

 1. ท่านกล่าวอ้างว่าท่านได้แต่งงานกับชาวมักกะฮฺนับตั้งแต่ท่านเดินทางมาถึง ดังที่
เคยได้ยินท่านเราะสูล  กล่าวไว้ความว่า “ใครที่ได้แต่งงานกับคนพ้ืนที่ใด ดังนั้นจงละหมาด
เหมือนกับคนในพ้ืนที่นั้น” ท่านได้ยึดเอานครมักกะฮฺเป็นเสมือนที่พ านัก ด้วยเหตุนี้ท่านถือว่าตัวของ
ท่านใช้ข้อชี้ขาดทางศาสนา (หุกุม) เดียวกับคนในพ้ืนที่ (Ahmad, 1995 : 3/351 , Abu Dawud, 
n.d. : 2/199) 

  2. ท่านได้อ้างว่า ท่านไปเอาทรัพย์สมบัติที่เมืองฏออิฟ และตั้งใจจะอาศัยอยู่ที่นั่น 
(Ibn Hajar, n.d. : 2/571) สายรายงานนี้ถูกจัดอยู่ในประเภทของสายรายงานอ่อน (เฏาะอีฟ) 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/86) 

  3. ท่านกล่าวอ้างว่าท่านเคยได้ยินว่า ในปีที่ผ่านมาชาวอาหรับได้ประกอบพิธีหัจญ์
พร้อมกับท่าน และพวกเขาได้ละหมาดย่อหลังจากที่กลับไปอยู่ที่เมืองของพวกเขาแล้ว โดยได้อ้าง
หลักฐานตอนที่อยู่มินา ดังนั้นท่านได้ละหมาดเต็ม 4 ร็อกอะฮฺ เพ่ือเป็นการสอนพวกเขา การกระท า
ดังกล่าวกลัวว่าพวกเขาจะยึดเป็นแบบอย่าง จากนั้นท่านได้กล่าวเทศนากับประชาชน และได้สอนพวก
เขาว่าแบบอย่างที่แท้จริงเป็นแบบอย่างของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  และเป็นแบบอย่างของเคาะลีฟะฮฺ
ทั้งสองที่มาก่อนหน้า แต่ทว่ามันเกิดขึ้นมาใหม่ในสมัยของท่าน ดังนั้นฉันกลัวว่าพวกเขาจะยึดเอาเป็น
แบบอย่าง (Abu Dawud, n.d. : 2/199) อิบนฺ หะญัร เล่าว่า อิหม่ามอัซ-ซุฮฺรียฺ กล่าวว่า “แท้จริง
ท่านอุษมานได้ละหมาดที่มินา 4 ร็อกอะฮฺ เพราะว่าในปีนั้นชาวอาหรับมาท าหัจญ์เป็นจ านวนมาก 
ดังนั้นท่านปรารถนาที่จะสอนผู้คนโดยการละหมาด 4 ร็อกอะฮฺเต็ม” (Ibn Hajar, n.d. : 2/571) 
และอิบนฺ หะญัร ได้เลือกตามทัศนะนี้ จากนั้นเขาได้กล่าวหลังจากการรายงานมาจากสายต่างๆ 
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เหล่านี้ว่า “สายรายงานต่างๆ เหล่านี้มาช่วยท าให้เข้มแข็งซึ่งกันและกัน ดังนั้นไม่มีข้อห้ามประการใด
ที่เห็นว่าทัศนะนี้เป็นที่มาของสาเหตุการละหมาดครบ 4 ร็อกอะฮฺ” (Ibn Hajar, n.d. : 2/571) 

  4. มีค ากล่าวกันว่าสาเหตุที่ท่านอุษมานละหมาดที่มินาเต็ม ท่านเห็นว่าการละหมาด
ย่อเจาะจงเฉพาะผู้ก าลังเดินทาง ส่วนผู้ที่อยู่ระหว่างการเดินทาง ท่านได้ใช้ข้อชี้ขาดทางศาสนา (หุกุม) 
เหมือนกับคนในพื้นที่ ด้วยเหตุนี้ท่านจึงละหมาดครบ 4 ร็อกอะฮฺ และอิบนฺ หะญัร (Ibn Hajar, n.d. : 
2/571)  ได้เลือกทัศนะนี้ด้วยโดยได้อ้างหลักฐานจากการรายงานของอิบาด อิบนฺ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ 
อัซ-ซุบัยรฺ กล่าวว่า “เมื่อท่านมุอาวียะฮฺได้มายังพวกเราเพ่ือท าหัจญ์ เขาได้น าละหมาดศุฮฺรีที่มักกะฮฺ
แก่พวกเรา 2 ร็อกอะฮฺ จากนั้นได้แยกย้ายไปยังดารุลนัดวะฮฺ ซึ่งในเวลาต่อมามีมัรวานและอัมรู อิบนฺ 
อุษมาน ได้เข้ามาหาเขาแล้วกล่าวว่า แน่นอนท่านได้ต าหนิการกระท าของลูกพ่ีลูกน้อง (อุษมาน) 
เพราะว่าเขาได้ละหมาดเต็ม ท่านมุอาวียะฮฺกล่าวว่า ปรากฏว่าท่านอุษมาน  เมื่อมาถึงมักกะฮฺเขา
จะละหมาดศุฮฺรี อัศรี และอิชาอฺเต็ม 4 ร็อกอะฮฺ หลังจากนั้นเมื่อออกไปยังมินาและอะรอฟะฮฺเขาจะ
ละหมาดย่อ ดังนั้นเมื่อเสร็จสิ้นจากภารกิจหัจญ์ (เสร็จจากฏอวาฟและสะแอ) และเมื่อเขาพ านักอยู่ที่
ทุ่งมินาจะละหมาดเต็ม (Ahmad, 1995 : 4/94) และอิบนฺ หะญัร กล่าวว่า ระดับสายรายงานอยู่ใน
เกณฑ์ดี (อิสนาดหะสัน) (Ibn Hajar, n.d. : 2/571) 

 อิบนฺ หะญัร (Ibn Hajar, n.d. : 2/571) ไม่ได้ถือว่าการเลือกทัศนะนี้จะไปค้านกับ
การเลือกทัศนะที่ 3 แต่อย่างใด หากทว่ามันยิ่งช่วยท าให้ทัศนะนี้มีความแข็งมากยิ่งขึ้น และในขณะที่
พ านักอยู่ระหว่างเดินทางเป็นการเปรียบเทียบ (กิยาส) ที่ใกล้เคียงที่สุดกับการพ านักโดยทั่วไปซึ่งจะ
ต่างไปจากคนเดินทาง แล้วอิบนฺ หะญัร กล่าวว่า และสิ่งนี้ถือว่าเป็นการวินิจฉัยป๎ญหา (อิจญติฮาด) 
ของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/88) 

     5. อิบนฺ บัฏฏอล กล่าวว่า “แนวทางที่ถูกต้องในเรื่องดังกล่าวนี้คือ ท่านอุษมานและ
ท่านหญิงอาอิชะฮฺ  ทั้งสองเห็นว่าการที่ท่านเราะสูล  ละหมาดย่อนั้น เพราะท่านต้องการปฏิบัติ
แบบอย่างให้แก่ประชาชาติในสิ่งที่ง่ายดายกว่า ส่วนท่านอุษมานกับท่านหญิงอาอิชะฮฺ   ต้องการ
ปฏิบัติกับตัวเองในสิ่งที่หนักหน่วงกว่า” อิบนฺ หะญัร กล่าวว่า “นักวิชาการกลุ่มหนึ่งได้ให้น้ าหนักกับ
ทัศนะนี้ โดยมีอัล-กุรฏุบียฺเป็นคนสุดท้าย แต่ทว่าทัศนะที่  4 ที่กล่าวก่อนหน้ามีน้ าหนักมากกว่า
เนื่องจากผู้รายงานบอกถึงสาเหตุไว้อย่างชัดเจน และเป็นที่ประจักษ์ชัดแก่ฉัน –วัลลอฮุอะลัม– การ
เลือกตามทัศนะของอิบนฺ หะญัร เป็นการเลือกที่มีน้ าหนัก อันเนื่องจากมีหลายสายรายงานซึ่งเป็นที่
ยอมรับ (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/88) 

  สรุป ดังนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เป็นผู้วินิจฉัยป๎ญหา (มุจญตะฮิด) พร้อมทั้งมี
หลักฐาน ท่านเป็นปราชญ์อาวุโสของบรรดาเศาะหาบะฮฺในด้านนิติศาสตร์อิสลามและมีความ
เชี่ยวชาญโดยเฉพาะเรื่องการประกอบพิธีหัจญ์ จนกระทั่งมุหัมมัด อิบนฺ สีรีน กล่าวว่า “ผู้ที่มีความรู้
ด้านการประกอบพิธีหัจญ์มากที่สุดคืออุษมาน หลังจากนั้นอิบนฺ อุมัร” (Ibn Hajar, n.d. : 2/572) 
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และหากสมมุติฐานว่าท่านได้วินิจฉัยป๎ญหาโดยที่ไม่มีหลักฐาน การกระท าดังกล่าวก็ไม่สามารถน ามา
เป็นประเด็นตั้งตนเป็นกบฏออกจากการเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามท่านอุษมาน และสุดท้ายก้าวไปสู่การสังหาร
ท่านแต่ประการใดเลย   

  
 3.3.2 กรณีลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  
 กลุ่มบุคคลที่ตั้งตัวเป็นกบฏได้ต าหนิว่าร้ายต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  

อีกประการคือ กรณีการลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  ไม่พบว่าสายรายงานที่บอกว่าท่านเคาะลีฟะฮฺ
อุษมานได้ลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร เป็นสายรายงานที่เศาะฮ้ีหฺ และกลุ่มที่ตั้งตัวเป็นกบฏก็ไม่ได้หยิบ
ยกประเด็นนี้มาเป็นเหตุผลในการออกจากเชื่อฟ๎งปฏิบัติตามต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  แต่อย่าง
ใด มีรายงานจากท่านหญิงอาอิชะฮฺ   เธอกล่าวว่า “ส่วนหนึ่งจากกลุ่มบุคคลที่ตั้งตนเป็นกบฏได้
ต าหนิต่อท่านอุษมาน  กรณีท่านได้ลงโทษเขาด้วยกับแส้และไม้เรียว” (Ahmad, 1999 : 1/452 
สายรายงานเฏาะอีฟ) เป็นไปได้จากการตีความหมายของสายรายงานนี้จนเป็นที่กล่าวกันอย่าง
แพร่หลายว่าเคาะลีฟะฮฺอุษมานได้ลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร 

 และยังมีสายรายงานเฏาะอีฟ (อ่อน) อีกเช่นกันเล่าว่า “สะอฺด์และอัมมาร  ได้ส่ง
ตัวแทนไปหาเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ว่าให้มาพบพวกเขา เพ่ือพวกเขาจะได้บอกถึงเรื่องราวต่างๆ 
มากมายที่เกิดขึ้น แต่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ปฏิเสธที่จะไปพบอันเนื่องจากมีงานยุ่งและใช้ให้ทั้ง
สองแยกย้ายกลับไปก่อน พร้อมสัญญากับทั้งสองคนว่าจะเตรียมตัวเพ่ือตอบโต้กัน ปรากฏว่าท่าน
สะอฺด์ยอมแยกย้าย แต่ท่านอัมมารไม่ยอมกลับ ดังนั้นตัวแทนของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จึงได้ลงโทษ
เขา จากนั้นพวกเขามารวมตัวกันที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  และพวกเขาพูดว่า “เราขอต าหนิท่านใน
กรณีลงโทษท่านอัมมาร” แล้วท่านอุษมานก็ได้อธิบายว่าท่านยังไม่ได้ใช้ให้ลงโทษเลย แต่ปรากฏว่า
ตัวแทนของท่านลงโทษโดยที่ท่านไม่ได้สั่ง จากนั้นท่านได้สาบานว่าไม่ได้สั่งให้ลงโทษเลย ท่านเองก็ไม่
พอใจกับเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น และท่านได้พูดว่า “นี่คือสองมือของฉันเพ่ือที่อัมมารจะได้ลงโทษคืน” 
(Ibn Abi Shaibah, n.d. : 15/220-222) นี่คือสายรายงานที่บอกว่าอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  ถูก
ลงโทษ ซึ่งเป็นสายรายงานเฏาะอีฟ (อ่อน) เพราะในสายรายงานมีหุศัยนฺ อิบนฺ อับดุรเราะฮฺมาน เป็น
คนสับสน และคนที่รายงานต่อจากเขาคือหุศัยนฺ อิบนฺ นะมีร ได้รายงานหลังจากที่เขาสับสน ( Ibn 
Hibban : 218 ดูเพ่ิมเติมใน Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/90) และหากตั้งสมมุติฐานว่า
สายรายงานนี้เศาะฮ้ีหฺ ปรากฏว่าเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ลงโทษท่านอัมมาร  เป็นความจริง การ
กระท าดังกล่าวก็ไม่ใช่เรื่องท่ีน่าต าหนิแก่บุคคลทั้งสองแต่อย่างใดเลย เพราะทั้งสองคนได้รับการยืนยัน
แล้วว่าจะได้เข้าสวนสวรรค์ ทั้งสองคนเป็นผู้ที่อัลลอฮฺรักใคร่ชั้นแนวหน้า และคนที่อัลลอฮฺทรงรักใคร่
บางครั้งอาจจะท าผิดที่สมควรจะถูกลงโทษตามบทบัญญัติ ดังนั้นจะเป็นอย่างไรหากพวกเขาจะถูก
ลงโทษเพ่ือเป็นการดัดนิสัย 
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  อิบนฺ อัล-อะเราะบียฺ กล่าวว่า “ส่วนหนึ่งจากสิ่งที่พวกเขาต าหนิใส่ไคล้ต่อเคาะลีฟะฮฺ
อุษมาน  การที่เขาลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  จนกระทั่งกระเพาะแตก” (Ibn al-‘Arabiy อ้าง
ถึงใน Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/93) จากนั้นเขากล่าวว่า “ค าพูดดังกล่าวเป็นเรื่องโกหก
และใส่ร้าย หากกระเพาะแตกจริงไม่สามารถมีชีวิตอยู่ต่อไปได้ บรรดาอุละมาอ์ผู้ทรงความรู้ไม่เชื่อใ น
เรื่องดังกล่าวด้วยกับหลายๆ ป๎จจัย ส่วนหนึ่งเพราะว่าประเด็นนี้ตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของความเท็จ และ
เรื่องสัจธรรมจะไม่ถูกวางอยู่บนความมดเท็จ ดังนั้นมนุษย์จะไม่ปล่อยให้เวลาหมดไปตามเส้นทางเดิน
ของบรรดาคนเขลา เพราะว่าการกระท าดังกล่าวจะไม่ได้รับประโยชน์อะไรเลย” (Ibn al-‘Arabiy อ้าง
ถึงใน Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/93) 
  และนอกจากนี้ยังมีประเด็นป๎ญหาอ่ืนๆ อีก อาทิ กรณีการที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน
สั่งปลดอับดุลลอฮฺ อิบนฺ ค็อยสฺ หรือเป็นที่รู้จักกันในนามอบูมูซา อัล-อัชอะรียฺ ซึ่งเป็นที่รักใคร่ของ
ประชาชนจากการเป็นผู้ปกครองนครบัศเราะฮฺ แล้วได้ท าการแต่งตั้งอับดุลลอฮฺ อิบนฺ อามิร ผู้มีอายุ
เพียง 24 หรือ 25 ปีเท่านั้น โดยอับดุลลอฮฺ อิบนฺ อามิร มีศักดิ์เป็นลูกพ่ีลูกน้องกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน
ซึ่งเป็นประเด็นที่ว่าท่านแต่งตั้งให้เครือญาติได้รับต าแหน่ง (Ali Muhammad al-Sallabiy, 
2003 : 292-293 ; Abdullah al-Qari แปลโดยดลมนรรจ์ บากา, 2550 : 64) และกรณีการสั่งปลด
มุฆีเราะฮฺ อิบนฺ ชุอ์บะฮฺ จากการเป็นผู้ปกครองนครกูฟะฮฺ จากนั้นได้แต่งตั้งสะอฺด์ อิบนฺ อบีวัคคอศ 
โดยในเวลาต่อมาได้แต่งตั้งอัล-วะลีด อิบนฺ อุกบะฮฺ ซึ่งมีศักดิ์เป็นลูกพ่ีลูกน้องกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
ซึ่งอัล-วะลีด อิบนฺ อุกบะฮฺ ยังมีข้อหาว่าเป็นคนที่ชอบเสพสุราอีกต่างหาก (Abdullah al-Qari แปล
โดยดลมนรรจ์ บากา, 2550 : 64) 
 

3.4 วันแห่งการปิดล้อมและการสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
  เหตุการณ์เริ่มเพ่ิมความตึงเครียดมากขึ้นทุกขณะ เมื่อกลุ่มผู้ที่ตั้งตนเป็นกบฏต่อท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  พยายามรุกอย่างหนักเพ่ือต้องการสังหารเคาะลีฟะฮฺก่อนฤดูของการประกอบ
พิธีหัจญ์จะมาถึงเพราะเวลานั้นจะมีผู้คนจ านวนมากจะเดินทางกลับมาจากการท าหัจญ์ กลุ่มกบฏ
พยายามปล่อยข่าวลวงว่าเคาะลีฟะฮฺอุษมาน   ไม่ยอมปรับปรุงเรื่องราวต่างๆ ให้ดีขึ้น หลังจากที่
พวกเขาได้หารือวางแผนร่วมกันแล้ว จึงมีมติเห็นพ้องว่าจะส่งบุคคลที่ถูกคัดเลือกแล้วจากบัศเราะฮฺ 
กูฟะฮฺ และอียิปต์ เมืองละประมาณ 1,000 คน มุ่งหน้าสู่นครมะดีนะฮฺโดยเป็นการอ าพรางเหมือนว่า
จะมาประกอบพิธีหัจญ์ส่วนแผนการอันชั่วร้ายถูกซ่อนไว้ในนั้น แม้ว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จะรู้
ถึงแผนการอันชั่วช้านี้ล่วงหน้า แต่ท่านมิปรารถนาที่จะใช้กองก าลังต่อสู้กับกลุ่มผู้ที่คิดร้ายต่อท่าน 
เคาะลีฟะฮฺมีความตั้งใจอันแน่วแน่ที่จะเอาชนะบุคคลกลุ่มนี้ด้วยกับอาวุธเพียงอย่างเดียวที่ท่าน
ครอบครองไว้คือความรัก ความสุภาพอ่อนโยน และการให้อภัยถึงแม้ว่าตัวของท่านเองต้องพบพาน
กับอันตรายอย่างใหญ่หลวงอันหมายถึงการต้องจบชีวิตก็ตาม รายละเอียดของเหตุการณ์ประกอบด้วย 
ลักษณะของบ้านที่ถูกปิดล้อม ปฐมบทของการปิดล้อม การเจรจาระหว่างเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กับ
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คณะผู้ปิดล้อม บรรดาเศาะหาบะฮฺพยายามปกปูองแต่ถูกท่านอุษมาน  ปฏิเสธ และวันสุดท้ายของ
การปิดล้อมและการฝ๎นเห็น  
 

3.4.1 ลักษณะของบ้านที่ถูกปิดล้อม 
 วันแห่งการปิดล้อมระยะเวลาที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกปิดล้อมเริ่มขึ้นตั้งแต่

ชาวอียิปต์กลับมายังนครมะดีนะฮฺและยุติลงเมื่อมีการสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  นักวิชาการมี
ทัศนะความเห็นเกี่ยวกับระยะเวลาของการปิดล้อมที่ต่างกัน ทัศนะที่  1 มีความเห็นว่า 20 กว่าวัน 
ทัศนะท่ี 2 เห็นว่า 1 เดือนเศษ ทัศนะท่ี 3 เห็นว่า 40 วัน ทัศนะที่ 4 มีความเห็นว่า 40 กว่าคืน ทัศนะ
ที่ 5 เห็นว่า 49 วัน และทัศนะที่ 6 เห็นว่าระยะเวลาของการปิดล้อมรวม 2 เดือนกับ 10 วัน ส่วน
สถานที่ที่ถูกปิดล้อมคือ บ้านใหญ่ของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ซึ่งเป็นบ้านที่ท่านใช้พักอาศัยตั้งอยู่
ในนครมะดีนะฮฺ ซึ่งในบางครั้งเรียกว่าคฤหาสน์ (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/139) บ้าน
หลังนี้ตั้งอยู่ทางทิศตะวันออกของมัสยิดนะบะวียฺตรงกันข้ามกับประตูอุษมาน ทางทิศเหนือติดเขต
ตรอกกุโบร์อัล-บะเกียะอฺขนาดความกว้าง 5 ศอก ทางด้านทิศตะวันตกเป็นบ้านหลังเล็กของท่านโดย
ถัดไปเป็นบ้านของอบูหัซมฺ และตรงกันข้ามกับบ้านหลังเล็กของท่านเป็นบ้านของอบูบักร อัศ -ศิดดีก 
 (al-Samhudiy อ้างถึงใน Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/140)   

 ระหว่างบ้านหลังใหญ่กับมัสยิดนะบะวียฺจะมีอาณาบริเวณเป็นบาทวิถีปูด้วยหิน 
ปรากฏว่าในบริเวณนี้จะเต็มไปด้วยผู้ที่มาปิดล้อม ( Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/67 ; Ahmad, 1995 : 
1/348) และคาดว่าสถานที่หรือพิกัดบ้านหลังนี้ตั้งอยู่ในมัสยิดนะบะวียฺหลั งจากที่ได้ผ่านการต่อเติม
ขยายมาหลายครั้ง ประมาณว่าเป็นสถานที่ตั้งอยู่ระหว่างกุโบร์ของท่านนบี  กับฝาผนังมัสยิดทาง
ทิศตะวันออกซึ่งถัดไปเป็นประตูอัล-บะเกียะอฺที่เพ่ิงเปิดใหม่ตรงกันข้ามกับประตูอัสสลามซึ่งตั้งอยู่
ทางด้านทิศตะวันตก และตามสายรายงานที่ถูกต้องลักษณะโครงสร้างของบ้านหลังนี้ถูกดึงออกแล้ว 
และได้วาดภาพโดยสังเขปเป็นรูปร่างโดยประมาณเพ่ือช่วยให้เข้าใจถึงเหตุการณ์ที่เคยเกิดขึ้นในวัน
แห่งการปิดล้อมครั้งนั้น และส่วนหนึ่งจากสิ่งที่ฉันสังเกตุถึงลักษณะของบ้านหลังนี้เป็นบ้านที่ตั้งอยู่
เรียงรายอย่างเป็นระเบียบมีระดับความสูงเท่าเทียมกับบ้านหลังอ่ืนๆ ท าให้สามารถเคลื่อนย้าย
ระหว่างกันบนหลังคาได้ (Ibn ‘Asakir, 1986 : 395) ท านองเดียวกันข้างบ้านหลังนี้จะมีบ้านหลังอ่ืนๆ 
ตั้งอยู่โดยไม่ได้ติดต่อกัน เป็นไปได้ที่บรรดาผู้ที่พักอาศัยอยู่บริเวณนั้นสามารถเดินสัญจรไปมาโดยใช้
การวางไม้เป็นทางเชื่อมต่อระหว่างกัน (Ahmad, 1995 : 2/959) ส าหรับตัวอาคารบ้านมีช่องหน้าต่าง
สามารถมองดูอาคารมัสยิด และมีหน้าต่างสามารถมองออกไปยังถนนได้ คนที่มองออกไปจากบ้าน
สามารถมองเห็นคนที่อยู่บนถนนหรือคนที่อยู่ในมัสยิด และในบ้านหลังนี้มีชั้นเชื่อมต่อถึงเพดานขนาด
ความกว้างของตัวบ้านใหญ่มากซึ่งสามารถบรรจุคนรวมกันจ านวนมากได้ (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/70 ; 
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Ibn ‘Asakir, 1986 : 400) และในบ้านจะมีประตูทางเข้าสามารถได้ยินเสียงผู้เดินเข้ามาที่อยู่บริเวณ
บ้านได ้(Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/70) 

 
 3.4.2 ปฐมบทของการปิดล้อม 
 เมื่อพิจารณาจากสายรายงานที่ถูกต้องน่าเชื่อถือยังไม่พบรายละเอียดถึงวิธีการปฐม

บทของการปิดล้อมและเกิดขึ้นอย่างไรจากกลุ่มบุคคลที่ตั้งตนเป็นกบฏต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
แต่จากรายละเอียดที่กล่าวมาแล้วจากบทที่อยู่ก่อนหน้า พอที่จะท าให้ได้เห็นภาพหรือปฐมบทของ
เหตุการณ์วันแห่งการปิดล้อมได้บ้าง ดังมีอยู่ครั้งหนึ่งขณะที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ก าลังกล่าว
เทศนา (คุฏบะฮฺ) ให้แก่ประชาชน ทันใดนั้นมีผู้ชายคนหนึ่งชื่ออะอฺยุนได้พูดสวนขึ้นมา และกล่าวกับ
ท่านอุษมานว่า “โอ้ นะอฺษัล (เป็นฉายานามที่กลุ่มกบฏเรียกเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  อีกทัศนะเห็นว่า
ท่านอุษมานมีเครายาวเหมือนชาวอียิปต์คนหนึ่งที่ชื่อนะอฺษัลเป็นค ากล่าวเชิงต าหนิ) แท้จริงท่านได้
เป็นคนเปลี่ยนแปลง” เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวว่า “เขาเป็นใคร?” พวกเขากล่าวว่า “อะอฺยุน” 
เคาะลีฟะฮฺอุษมานกล่าวต่อว่า “ท่านนั่นแหละที่เป็นคนเปลี่ยน” และประชาชนที่อยู่ตรงนั้นได้จับ
ตัวอะอฺยุนไว้ และมีชายคนหนึ่งจากบนีลัยษฺช่วยปกปูองท่านจนกระทั่งสามารถน าตัวท่านกลับเข้าไป
ในบ้าน (Ibn ‘Asakir, 1986 : 247 ; Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 404-405)  

 เหตุการณ์ได้เริ่มต้นขึ้นชาวอียิปต์ได้กลับเข้ามาปิดล้อม (เป็นครั้งที่สอง) ตอนแรก
ของเหตุการณ์ก่อนที่การปิดล้อมจะถึงขั้นรุนแรงท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  สามารถที่จะออกไป
ละหมาดและใครที่ต้องการมาหาท่านก็ได้ ในเวลาต่อมาพวกที่ตั้งตนเป็นกบฏห้ามท่านออกจากบ้าน
อย่างเด็ดขาดแม้กระทั่งการออกไปละหมาดฟ๎รฏู (al-Tabariy, 1987 : 4/383) และในเวลานั้นแกน
น าของผู้ที่ตั้งตนเป็นกบฏเป็นอิหม่ามน าละหมาดแก่ประชาชน กระทั่งท าให้อุบัยดิลลาฮฺ อิบนฺ อะดียฺ 
อิบนฺ อัล-กิยาร รู้สึกไม่สบายใจที่ต้องละหมาดตามกลุ่มกบฏ จากนั้นเขาก็ได้เข้าปรึกษาหารือเรื่องนี้กับ
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ท่านแนะน าให้อุบัยดิลลาฮฺละหมาดตามไปก่อน โดยที่ท่านพูดกับเขาว่า 
“การละหมาดเป็นสิ่งที่ดีที่สุดที่มนุษย์จะต้องปฏิบัติ ดังนั้นเมื่อผู้คนปฏิบัติความดีงามก็จงปฏิบัติความดี
งามไปพร้อมกับพวกเขา และหากพวกเขาปฏิบัติความชั่วร้ายก็จงออกห่างจากความชั่วร้ายของพวก
เขา” (al-Bukhari, 1991 : 192) 

  และมีปรากฏบางสายรายงานที่อ่อน (เฏาะอีฟ) ผู้ที่เป็นอิหม่ามน าละหมาดแก่
ประชาชนคืออัล-ฆอฟิกียฺ อิบนฺ หัรบฺ ผู้น าในการประท้วงปิดล้อม (al-Tabariy, 1987 : 4/353-354) 
ส่วนสายรายงานของอัล-วากิดียฺ ที่บอกว่าท่านอะลียฺ  สั่งให้อบูอัยยูบ อัล-อันศอรียฺ  ไปเป็นผู้น า
ละหมาดให้แก่ประชาชนในช่วงแรกของการปิดล้อมท่านอะลียฺ  ได้เป็นผู้น าละหมาดอีดและเวลา
ต่อมาหลังจากนั้นเป็นสายรายงานที่ไม่ถูกต้องแต่ประการใด (al-Tabariy, 1987 : 4/423) และยิ่งเป็น
ป๎จจัยที่ท าให้สายรายงานนี้อ่อนมากยิ่งขึ้นหากว่าอิหม่ามผู้น าละหมาดให้แก่ประชาชนคือท่านอะลียฺ
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หรืออบูอัยยูบ อัล-อันศอรียฺ  แล้วท าให้อุบัยดิลลาฮฺ อิบนฺ อะดียฺ อิบนฺ อัล-กิยาร รู้สึกไม่สบายใจใน
การที่จะละหมาดตามบุคคลทั้งสองท่านนี้ (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/145)   

 
3.4.3 การเจรจาระหว่างเคาะลีฟะฮฺอุษมานกับคณะผู้ปิดล้อม 
 หลังจากกลุ่มที่ตั้งเป็นกบฏได้ปิดล้อมบ้านของท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ไว้อย่าง

เบ็ดเสร็จ พวกเขาได้เรียกร้องท่านอุษมานให้เลือกระหว่าง 2 ประการ โดยการให้ลาออกหรือไม่ก็จะ
ถูกสังหาร (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/66) กลุ่มบุคคลที่มาเรียกร้องให้ท่านอุษมานลาออกเป็นกลุ่มคนที่
ไม่ได้ยึดมั่นในหลักธรรมค าสอนของศาสนา เป็นกลุ่มคนที่ขาดจรรยามารยาทและวิชาความรู้ ไม่ได้
เป็นคณะที่ปรึกษาแต่อย่างใด และข้อเรียกร้องดังกล่าวของกลุ่มที่ตั้งตนเป็นกบฏเป็นการตอกย้ าในสิ่ง
ที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวเอาไว้ก่อนหน้า บัดนี้ถึงเวลาแล้วที่ท่านจะกระท าตามค าสั่งเสียของท่าน
เราะสูล  ที่มีต่อท่าน ด้วยเหตุนี้ท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ปฏิเสธที่จะลาออก และกล่าวว่า “ฉัน
จะไม่ยอมถอดอาภรณ์ซึ่งเป็นอาภรณ์ที่พระองค์อัลลอฮฺทรงสวมให้” (หมายถึงจะไม่ยอมลาออกจาก
ต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺซึ่งเป็นตัวแทนแห่งอัลลอฮฺ) (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/66) โดยที่ท่านได้ชี้ถึงค าสั่ง

เสียของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ที่มีต่อตัวท่าน ถึงแม้ว่าจะมีบรรดาเศาะหาบะฮฺ  อีกจ านวนหนึ่งซึ่งมี
ความเห็นที่แตกต่างไปจากท่าน อาทิ มุฆีเราะฮฺ อิบนฺ อัล-อักนัส  ที่แนะน าว่าให้ท่านลาออกจาก
ต าแหน่งเพ่ือเป็นการปกปูองชีวิต แต่ทว่าท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ได้ปฏิเสธค าแนะน าดังกล่าว 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/147)  

 และบรรดาเศาะหาบะฮฺ  ผู้ที่ให้ค าปรึกษาแนะน าต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน
ได้แก่ท่านอิบนฺ อุมัร โดยที่ท่านได้กล่าวกับท่านอุษมาน  ว่า “จงพิจารณาในสิ่งที่คนกลุ่มนั้นพูด 
พวกเขาพูดว่าจงลาออกจากต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺและอย่าได้ฆ่าตัวตาย” ท่านอิบนฺ อุมัร กล่าวว่า 
“หากท่านลาออกจากต าแหน่งแล้วท่านจะมีอายุยืนอยู่ในโลกดุนยากระนั้นหรือ? ท่านอุษมานตอบว่า 
“หาเป็นเช่นนั้นไม่” ท่านอิบนฺ อุมัร ถามต่อว่า “หากว่าท่านไม่ลาออกจากต าแหน่งนอกเหนือจาก
การสังหารแล้วพวกเขาจะท าอะไรให้แก่ท่านได้อีกหรือ? ท่านอุษมานตอบว่า “หาเป็นเช่นนั้นไม่” 
ท่านอิบนฺ อุมัร ถามต่อว่า “พวกเขามีกรรมสิทธิ์ในการที่จะมอบสวนสวรรค์หรืนรกให้แก่ท่าน
กระนั้นหรือ?” ท่านอุษมานตอบว่า “หาเป็นเช่นนั้นไม่” ท่านอิบนฺ อุมัร ถามต่อว่า “ฉันเห็นว่าท่าน
ไม่สมควรจะถอดอาภรณ์ที่อัลลอฮฺทรงสวมให้กับท่าน เพราะมันจะกลายเป็นแบบอย่างหรือบรรทัด
ฐานทุกครั้งที่มีกลุ่มบุคคลไม่พอใจเคาะลีฟะฮฺหรือผู้น าของพวกเขาก็จะสังหาร” (Ahmad, 1999 : 
1/473) ในอีกสายรายงานท่านอิบนฺ อุมัร กล่าวว่า “ฉันมีความเห็นว่าท่านอย่าได้สร้างมาตรฐานนี้ไว้
ในศาสนาอิสลาม เมื่อใดที่พวกเขาไม่พึงพอใจต่อตัวผู้น าพวกเขาจะเรียกร้องให้ลาออก ท่านอย่าได้
ถอดอาภรณ์ที่พระองค์อัลลอฮฺทรงสวมให้กับท่าน” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/66) 
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 เมื่อพิจารณาดูจากการเจรจากันระหว่างท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานกับท่านอิบนฺ อุมัร
 จะพบว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไม่ได้ลังเลใจในเรื่องที่จะลาออกจากต าแหน่งแต่อย่างใด 

เพราะว่าค าสั่งเสียของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ที่มีต่อเคาะลีฟะฮฺอุษมานบอกไว้อย่างชัดเจนว่าให้ยืน
หยัดไม่ให้ลาออก นอกจากเป็นไปได้ว่าในบางครั้งท่านอาจจะลืมหลังจากนั้นก็นึกขึ้นมาได้ โดยเห็นได้
จากส านวนค าพูดของท่านอุษมานที่บอกว่าจะไม่ลาออกต าแหน่ง เมื่อท่านนึกถึงค าสั่งเสียของท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/148) นี่คือจุดยืนของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 หากว่าท่านตอบรับตามค าเรียกร้องของกลุ่มกบฏที่มาปิดล้อม ซึ่งพวกเขามีจ านวนเพียงน้อยนิด
หากเปรียบเทียบเป็นเปอร์เซ็นต์จากจ านวนของประชาชาติ พวกเขาก็มิใช่เป็นคณะที่ปรึกษา ไม่ใช่ผู้ที่
อยู่ในครรลองอิสลาม และก็ไม่ใช่นักนิติศาสตร์อิสลามแต่อย่างใด หากลาออกจากต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺ
มันจะส่งผลอย่างเลวร้ายต่อการด าเนินชีวิตของประชาชาติ รวมถึงมันจะมาท าลายความน่าเชื่อถือของ
ระบอบเคาะลีฟะฮฺและความสัมพันธ์ระหว่างผู้น ากับผู้ตาม และการที่ท่านยืนหยัดที่ไม่ยอมท าตาม
ความอธรรมอันชั่วร้ายนี้จะส่งผลอย่างเลวร้ายต่อชีวิตของท่าน ท่านรู้ดีถึงผลลัพธ์สุดท้ายและการที่
ท่านต้องยอมรับสิ่งนั้นนับว่าเป็นเรื่องที่หนักหน่วงต่อชีวิตของคนๆ หนึ่งที่จะกระท าได้ แต่ทว่าท่าน
ยอมเลือกที่จะเอาผลประโยชน์อันจะเกิดขึ้นกับประชาชาติก่อนผลประโยชน์ที่จะได้รับแก่ตัวของท่าน
เอง 

  ขณะที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  อยู่ในบ้าน ส่วนบรรดาผู้ตั้งตนเป็นกบฏปิดล้อม
อยู่ด้านหน้า มีอยู่วันหนึ่งท่านได้ออกไปที่ทางเข้าประตูบ้าน แล้วท่านได้ยินค าข่มขู่จากพวกที่ก าลังปิด
ล้อมว่าจะต้องสังหารท่าน เสมือนว่าท่านไม่เคยคาดคิดมาก่อนว่าเหตุการณ์จะรุนแรงถึงขั้นนี้ จากนั้น
ท่านก็ได้กลับเข้าไปหาคนที่อยู่ในบ้านในสภาพที่สีหน้าของท่านเปลี่ยนไปและท่านกล่าวว่า “เมื่อสักครู่
พวกนั้นได้ข่มขู่ว่าจะสังหารฉัน” ส่วนคนที่อยู่ในบ้านกล่าวกับท่านว่า “โอ้อะมีรุลมุอฺมินีน อัลลอฮฺจะ
เป็นผู้ปกปูองช่วยให้ท่านรอดพ้นจากพวกเขา” ท่านกล่าวว่า “เพราะเหตุอันใดหรือที่พวกเขาจะ
สังหารฉัน?” ฉันเคยได้ยินท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวไว้ความว่า “เลือดของมุสลิมจะไม่เป็นที่อนุญาต
ยกเว้นจะต้องม ี1 ใน 3 ประการต่อไปนี้ คนที่กลับไปเป็นผู้ปฏิเสธหลังจากที่เขาเคยศรัทธาต่ออัลลอฮฺ 
คนที่ผิดประเวณีหลังจากที่เขาเคยผ่านการแต่งงาน และคนที่ฆ่าชีวิตผู้อ่ืนโดยไม่มีสิทธิอันชอบธรรม 
ขอสาบานต่ออัลลอฮฺฉันไม่เคยผิดประเวณีทั้งในยุคญาฮิลียะฮฺหรือหลังจากเข้ารับอิสลามเลย ฉันไม่เคย
คิดที่จะเปลี่ยนศาสนานับตั้งแต่ที่อัลลอฮฺได้ประทานทางน าให้แก่ฉัน และฉันไม่เคยฆ่าชีวิตของผู้ใด 
แล้วด้วยเหตุผลอันใดหรือที่พวกเขาจะสังหารฉัน” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/67 ; Ahmad, 1995 : 
1/63) 

  จากนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้เดินออกมาดูกลุ่มผู้ที่ก าลังปิดล้อม ท่าน
พยายามที่จะโน้มน้าวพวกเขาให้ลดอุณหภูมิความเร่าร้อนและให้ทบทวนการออกจากเชื่อฟ๎งปฏิบัติ
ตามผู้น า พร้อมทั้งท่านได้ตอบโต้ประเด็นต่างๆ ที่พวกเขาได้กล่าวต าหนิ และพยายามเปิดเผยความ
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เป็นจริงในกรณีที่พวกเขาได้กล่าวใส่ร้ายท่าน คาดหวังว่าพวกเขาจะได้ประจักษ์ถึงความเป็นจริงและ
กลับสู่การใช้สติป๎ญญาอย่างใคร่ครวญ แล้วท่านขอให้ผู้ที่ปิดล้อมส่งตัวแทนมาหนึ่งคนเพ่ือจะได้เจรจา
พูดคุยกัน พวกเขาได้ส่งชายหนุ่มที่ชื่อเศาะอฺศออะ อิบนฺ ศูหาน จากนั้นเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ขอให้
เขาชี้แจงประเด็นป๎ญหาต่างๆ ที่พวกเขาได้กล่าวต าหนิต่อท่าน ( Ibn Abi Shaibah, n.d. : 15/203-
204) เศาะอฺศออะกล่าวว่า “พวกเราถูกเนรเทศออกจากมาตุภูมิของเราโดยไม่ได้รับความเป็นธรรม 
นอกจากพวกเรากล่าวว่าอัลลอฮฺคือพระผู้อภิบาลของเราเท่านั้น” เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวกับ
เขาว่า “จงน าหลักฐานที่มาจากอัลกุรอานซิ” เขาจึงอ่านค าด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า 

                             

       39 

ความหมาย “ส าหรับบรรดาผู้ (ที่ถูกโจมตีนั้น) ได้รับอนุญาตให้ต่อสู้ได้ 
เพราะพวกเขาถูกข่มเหง และแท้จริงอัลลอฮฺทรงสามารถที่จะช่วยเหลือ
พวกเขาได้อย่างแน่นอน”  

   (อัล-หัจํฺ : 39)  
    

 เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จึงกล่าวว่า “โองการนี้ไม่ได้หมายถึงท่านและก็ไม่ได้หมายถึง
พรรคพวกของท่าน แต่ทว่าโองการนี้กล่าวถึงฉันและบรรดาพรรคพวกของฉัน แล้วท่านอุษมานได้อ่าน
โองการที่เศาะอฺศออะได้กล่าวอ้างและอ่านโองการหลังจากนั้นซึ่งมาอรรถาธิบายการอ้างหลักฐานเท็จ
ของเศาะอฺศออะ โดยท่านได้อ่านค าด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า 

                               

                            

                       

                        

                         

                         

        3941
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ความหมาย “ส าหรับบรรดาผู้ (ที่ถูกโจมตีนั้น) ได้รับอนุญาตให้ต่อสู้ได้ เพราะ
พวกเขาถูกข่มเหง และแท้จริงอัลลอฮฺทรงสามารถที่จะช่วยเหลือพวกเขาได้
อย่างแน่นอน บรรดาผู้ที่ถูกขับไล่ออกจากบ้านเรือนของพวกเขา โดย
ปราศจากความยุติธรรม นอกจากพวกเขากล่าวว่า อัลลอฮฺคือพระเจ้าของเรา
เท่านั้น และหากว่าอัลลอฮฺทรงขัดขวางมิให้มนุษย์ต่อสู้ซึ่งกันและกันแล้ว 
บรรดาหอสวด และโบสถ์ (ของพวกคริสต์) และสถานที่สวด (ของพวกยิว) 
และมัสยิดทั้งหลายที่พระนามของอัลลอฮฺ ถูกกล่าวร าลึกอย่างมากมาย ต้อง
ถูกท าลายอย่างแน่นอน และแน่นอนอัลลอฮฺ จะทรงช่วยเหลือผู้ที่สนับสนุน
ศาสนาของพระองค์ แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงพลัง ผู้ทรงเดชานุภาพอย่าง
แท้จริง บรรดาผู้ที่เราให้พวกเขามีอ านาจในแผ่นดิน คือบรรดาผู้ที่ด ารงการ
ละหมาด และบริจาคซะกาตและใช้กันให้กระท าความดี และห้ามปรามกันให้
ละเว้นความชั่ว และบั้นปลายของกิจการทั้งหลายย่อมกลับไปหาอัลลอฮฺ” 

(อัล-หัจํฺ : 39-41)          
 

  จากนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้อธิบายรายละเอียดของโองการนี้ให้ประชาชน
เข้าใจอย่างถูกต้องครอบคลุม รวมถึงได้บอกถึงสาเหตุของการประทานโองการนี้ลงมา ถูกประทานลง
มาให้กับใครและโองการได้ชี้ถึงสิ่งใด เพ่ือว่าผู้ที่อ่านอัลกุรอานจะไม่เกิดความคลุมเครือ เศาะอฺศออะ
อ่านโดยไม่รู้ความหมายและอ้างหลักฐานไม่ตรงกับเปูาหมายของโองการอย่างแท้จริง และแน่นอน
บรรดาอุละมาอ์ผู้เชี่ยวชาญด้านอรรถาธิบายอัลกุรอานเห็นพ้องกับท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ว่า
โองการนี้ถูกประทานลงมาให้แก่บรรดาชาวมุฮาญิรีน ส่วนหนึ่งได้แก่ อิบนฺ อับบาส  , มุญาฮิด , 
อัฏเฏาะหาก และชาวสลัฟคนอ่ืนๆ (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/150-151) และอิบนฺ 
กะษีร กล่าวว่า โองการนี้ถูกประทานลงมาให้แก่บรรดาชาวมุฮาญิรีน ( Ibn Kathir, 1994 : 3/226) 
ท านองเดียวกันการที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ปฏิเสธผู้ที่ขับไล่ท่านเป็นการกระท าตามโองการที่มา
หลังจากนั้น ซึ่งเป็นโองการที่ เศาะอฺศออะได้กล่าวอ้างเป็นหลักฐาน แท้จริงในโองการนั้นได้สั่งแก่ผู้
ที่อัลลอฮฺทรงให้เขามีอ านาจในแผ่นดิน ได้ก าชับกันในเรื่องคุณธรรมความดีงามและห้ามปรามในเรื่อง
ของความอธรรมชั่วร้าย และท่านอุษมาน  เป็นเคาะลีฟะฮฺ การที่ท่านขับไล่พวกเขาถือว่าเป็นเรื่อง
ของการก าชับใช้ในเรื่องความดีงามและเป็นการห้ามปรามในเรื่องของความชั่วร้ายอันเนื่องจากพวก
เขาได้ละเมิดต่อพ่ีน้องมุสลิมบางส่วนและพยายามที่จะเผยแพร่ให้เกิดความวุ่นวายขึ้น และหากว่า
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ต่อสู้กับพวกกบฏก็ถือว่าเป็นสิทธิอันชอบธรรมและเป็นความยุติธรรม
เหมาะสมกับท่าน เพราะว่าพวกเขาเป็นกลุ่มคนที่สร้างความเสื่อมเสียให้เกิดขึ้นในแผ่นดินซึ่งสมควรที่
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จะได้รับการลงโทษจากพระองค์อัลลอฮฺ จะด้วยการฆ่า การตรึงไม้กางเขน การตัดมือหรือเท้าสลับข้าง 
หรือเนรเทศออกจากแผ่นดิน ดังค าด ารัสของพระองค์ท่ีว่า 

                      

                         

                             

        33

ความหมาย “แท้จริงการตอบแทนแก่บรรดาผู้ที่ท าสงครามต่ออัลลอฮฺและ
เราะสูลของพระองค์ และพยายามบ่อนท าลายในแผ่นดิน นั่นก็คือการที่
พวกเขาจะถูกฆ่า หรือถูกตรึงบนไม้กางเขน หรือมือของพวกเขาและเท้า
ของพวกเขาจะถูกตัดสลับข้าง หรือถูกเนรเทศออกไปจากแผ่นดิน ดังกล่าว
นั่นพวกเขาจะได้รับความอัปยศในโลกนี้ และจะได้รับการลงโทษอันใหญ่
หลวงในปรโลก”  

                     (อัล-มาอิดะฮฺ : 33) 
 

  ยิ่งโองการนี้ที่เศาะอฺศออะกล่าวอ้างมาเป็นหลักฐานยิ่งห่างไกลมาก เพราะการที่พวก
เขาถูกเนรเทศไม่ใช่สาเหตุอันเนื่องมาจากการที่พวกเขากล่าวว่า “อัลลอฮฺเป็นผู้อภิบาลของเรา” 
ซึ่งอิบนฺ กะษีร กล่าวว่า “นอกจากพวกเขากล่าวว่าอัลลอฮฺเป็นพระผู้อภิบาลของเรา กล่าวคือไม่มี
เหตุผลอะไรเลยส าหรับพวกเขาที่ถูกขับไล่ พวกเขาไม่ได้ท าความเดือดร้อนแก่ชาวมักกะฮฺและพวกเขา
ก็ไม่ได้กระท าความผิดอันใด นอกจากพวกเขาให้เอกภาพต่ออัลลอฮฺและเคารพภักดีต่อพระองค์โดยไม่
มีภาคีหุ้นส่วนเพียงเท่านั้น” (Ibn Kathir, 1994 : 3/226) 

 การทีเ่ศาะอฺศออะน าโองการนี้มากล่าวอ้างเป็นการกล่าวอ้างที่ไม่ถูกต้องน ามากล่าว
โดยขาดความรู้ความเข้าใจต่อแก่นแท้ของหลักการ เขาพยายามที่จะตีความโองการเพ่ือมาสนับสนุน
อารมณ์ความต้องการแห่งตน การที่ผู้กล่าวอ้างซึ่งเป็นตัวแทนของกลุ่มที่ตั้งตนเป็นกบฏเข้าใจ
ความหมายจากคัมภีร์แห่งอัลลอฮฺอย่างผิดเพ้ียน เป็นสิ่งที่แสดงให้เห็นว่ากลุ่มชนของเขาก็ต้อ งเข้าใจ
เฉกเช่นเดียวกับเขาหรือไม่ก็เข้าใจแย่ยิ่งกว่าเขาเสียอีก ดังนั้นการกล่าวต าหนิว่าร้ายหรือการพิพาท
โต้เถียงกับเคาะลีฟะฮฺผู้ทรงธรรมผู้ยิ่งใหญ่จะมีประโยชน์หรือ? หลังจากที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้
กล่าวตอบโต้กับพวกที่ปิดล้อมด้วยความนอบน้อมถ่อมตน ท่านพยายามกล่าวชี้แจงกับประชาชนถึง
สถานะและการทุ่มเทเสียสละเพ่ือเชิดชูศาสนาอิสลามบางประการที่ท่านได้กระท า  เพ่ือขอแรง
สนับสนุนจากผู้ที่ได้รับรู้หรือได้ยินเรื่องราวเหล่านี้มาจากท่านเราะสูลุลลอฮฺ  และได้โอกาสในการ
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ชี้แจงให้แก่มวลประชาชนได้รับทราบ ส่วนหนึ่งจากสิ่งที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ชี้แจงพอจะสรุปได้
ดังนี้ 

  เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวว่า ขออัลลอฮฺทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้อยู่ร่วมกับท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  ในวันที่เกิดเหตุการณ์ที่หิรออ์ซึ่งในวันนั้นภูเขาได้สั่นสะเทือน แล้วท่านเราะสูลได้ใช้
เท้ากระทืบพร้อมกับกล่าวว่า “จงสงบนิ่งหิรออ์ไม่มีใครอยู่บนเจ้านอกจากผู้ที่เป็นนบี ศิดดีก และ
ชะฮีด” และฉันก็เป็นคนหนึ่งที่อยู่บนนั้นพร้อมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  (Muslim, 1972 : 2417) 
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ตอบโต้ผู้ที่ต าหนิท่านว่ามาร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฏวานล่าช้า ท่านกล่าว
ว่าในขณะที่ฉันเป็นตัวแทนถูกส่งไปเจรจากับพวกมุชริกมักกะฮฺ ปรากฏว่าท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าว
ว่า “นี่คือมือของฉัน และนี่ (อีกข้าง) คือมือของอุษมาน” (Ahmad, 1995 : 1/340-341) โดยที่ท่าน
เราะสูลได้ท าสัตยาบันแทนฉัน การที่เขาไม่สามารถมาร่วมท าสัตยาบันได้ไม่ได้หมายความว่าความ
ประเสริฐในตัวของเขาสูญหายไปแต่อย่างใด หากทว่ามันแสดงถึงสถานะของเขา ณ ท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 โดยที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ไดท้ าภารกิจส าคัญนี้แทนตัวของเขา 

  การที่กลุ่มผู้ตั้งตนเป็นกบฏไม่อนุญาตให้ไปละหมาดที่มัสยิดของท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 ท่านได้กล่าวกับพวกเขาถึงความประเสริฐของผู้ที่ได้ขยายมัสยิดหลังนี้ ตามค าบอกเล่าของท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  ความว่า “ผู้ใดที่ได้ร่วมขยายบ้านหลังนี้ (มัสยิด) ให้กับเรา –พร้อมกันนั้นท่านได้ชี้
บ้านที่อยู่ข้างมัสยิด- เขาจะได้รับบ้านหลังหนึ่งในสวนสวรรค์” จากนั้นท่านได้รวบรวมทรัพย์สมบัติ
ส่วนตัวและได้ขยายมัสยิด (al-Tirmidhi, n.d. : 5/627) ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้บอกถึงการ
เสียสละเป็นจ านวนมหาศาลในวันจัดเตรียมกองทัพยามทุกข์ยาก เพ่ือเป็นการสนองตอบค าเรียกร้อง
ของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ที่กล่าวความว่า “ผู้ใดที่ได้ใช้จ่ายทรัพย์สินในวันนี้การใช้จ่ายของเขาจะถูก
ตอบรับ” ฉันได้ใช้จ่ายครึ่งหนึ่งจากทรัพย์สินของฉันเพ่ือจัดเตรียมกองทัพในครั้งนี้ ( Ibn ‘Asakir, 
1986 : 339-340) ต่อมาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวถึงการที่ท่านได้ซื้อบ่อน้ ารูมะฮฺเพ่ือแบ่งป๎น
น้ าให้แก่คนเดินทาง ฉันก็ได้ซื้อมันด้วยกับทรัพย์สินส่วนตัว และฉันก็ได้มอบให้แก่คนเดินทาง 
(Ahmad, 1995 : 1/59)   
   แต่เมื่อเหตุการณ์ยิ่งทวีความรุนแรงมากยิ่งขึ้นสิ่งที่ท่านพยายามเจรจาชี้แจงกลับไม่
ประสบความส าเร็จ กลุ่มกบฏผู้ปิดล้อมไม่ยอมรับฟ๎งเหตุผลอะไรทั้งสิ้น สิ่งเดียวที่พวกเขาต้องการคือ
ชีวิตของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เมื่อความรุนแรงยังอยู่ในขีดต่ าสุดท่านได้พูดกับพวกที่ตั้งตนเป็นกบฏ
ว่า “โอ้พ่ีน้องประชาชน พวกท่านทั้งหลายอย่าได้สังหารฉันและอย่าพยายามต าหนิว่าร้ายต่อฉัน ขอ
สาบานต่ออัลลอฮฺหากพวกท่านได้สังหารฉันแล้ว ไม่มีวันที่พวกท่านจะได้ออกสมรภูมิอย่างพร้อม
เพรียงกัน ไม่มีวันที่จะได้ออกไปเผชิญหน้ากับเหล่าศัตรูอย่างพร้อมหน้ากัน อันเนื่องจากความขัดแย้ง
จนกระทั่งจะกลายสภาพเป็นดังที่ปรากฏอยู่” พร้อมกันนั้นท่านได้ประสานนิ้วมือเพ่ือแสดงถึงความ
เป็นเอกภาพกลมเกลียว และท่านอุษมาน  ยังกล่าวอีกว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ หากพวกท่านได้
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สังหารฉันจะไม่เกิดความรักใคร่กันหลังจากฉันอีกต่อไป และไม่มีวันที่จะได้ออกไปเผชิญหน้ากับเหล่า
ศัตรูอย่างพร้อมเพรียงกันอีกต่อไป” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/71) และเปน็ที่ประจักษ์ชัดหลังจากที่ท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกสังหารทุกเรื่องราวที่ท่านเคยกล่าวเตือนเอาไว้ได้เกิดขึ้นทั้งหมด ดังที่หะซัน 
อัล-บัศรียฺ ได้กล่าวว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ มาตรแม้นว่าพวกเขาละหมาดพร้อมเพรียงกัน แต่หัวใจ
ของพวกเขาขัดแย้งกัน” (Ibn ‘Asakir, 1986 : 351) เช่นเดียวกันกับที่อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะลาม  
ได้ย้ าเตือนผู้ที่ลงมือสังหารท่านให้ระวัง และท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ยังได้ส่งตัวแทนไปปรึกษากับ

บรรดาเศาะหาบะฮฺ  ว่าจะจัดการกับกลุ่มผู้ที่ก าลังปิดล้อมอยู่อย่างไร ซึ่งพวกเขาได้ข่มขู่เอาไว้ว่า
จะต้องสังหารท่านเพียงอย่างเดียว แล้วท่านก็ได้ส่งตัวแทนไปหาอิบนฺ สะลาม  
 

3.4.4 บรรดาเศาะหาบะฮฺพยายามปกป้องแต่ถูกท่านอุษมานปฏิเสธ 
  เมื่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เห็นว่าความพยายามของท่านที่จะยับยั้งความ
รุนแรงด้วยกับหลักสันติวิธีอันจะเกิดจากกลุ่มของผู้ที่ตั้งตนเป็นกบฏไม่ประสบผลส าเร็จแล้ว และ
เหตุการณ์กลับยิ่งเพ่ิมความรุนแรงมากยิ่งขึ้น ท่านจึงปรึกษากับอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะลาม  เรื่อง
เหตุการณ์ดังกล่าว เขาแนะน าท่านว่าให้หยุดเรื่องการลงมือต่อสู้กับพวกนั้น เพ่ือว่าเหตุการณ์ในครั้งนี้
จะเป็นหลักฐานชิ้นส าคัญ ณ ที่พระองค์อัลลอฮฺ โดยที่เขาได้พูดกับท่านว่า “หยุดเถอะ หยุดเถอะ 
เพราะการที่ท่านถูกสังหารจะเป็นหลักฐานชิ้นส าคัญ” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/71 ; Ibn ‘Asakir, 
1986 : 351-352) ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ส่งตัวแทนไปไปเชิญท่านอะลียฺ  มาที่บ้าน 
ท่านอะลียฺได้มาพร้อมกับสมาชิกในครอบครัวบางส่วน เมื่อมาถึงบ้านพบว่าถูกล้อมไปด้วยบรรดากลุ่ม
กบฏ ท่านอะลียฺตั้งใจจะต่อสู้แล้วบุกเข้าไปหาเคาะลีฟะฮฺอุษมาน แต่ปรากฏว่าสมาชิกในครอบครัวได้
ดึงเอาไว้เพราะเกรงว่าจะเกิดอันตรายขึ้นจากกลุ่มผู้ปิดล้อม เมื่อเป็นเช่นนั้นท่านอะลียฺได้เอาผ้าสีด าที่
โพกศรีษะแล้วโยนไปให้กับตัวแทนของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  (Ibn Sa’ad, 1996 : 3/68-69) 
  ประหนึ่งว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ปฏิบัติตามค าแนะน าของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ 
สะลาม  ท่านได้แสดงจุดยืนแห่งสันติภาพอย่างหนักแน่น มาตรแม้นว่าเหตุการณ์ทวีความรุนแรงถึง

ขั้นวิกฤติแล้วก็ตาม ด้วยเหตุนี้จะเห็นว่าบรรดาเศาะหาบะฮฺ  ได้ต าหนิต่อการกระท าอันปุาเถื่อน
ของกลุ่มกบฏผู้ปิดล้อม เพราะพวกเขาเกรงว่าอันตรายจะต้องประสบกับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
ดังนั้นจึงมีเศาะหาบะฮฺกลุ่มหนึ่งมาหาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานเสนอตัวที่จะปกปูองอันตรายให้กับท่าน
แต่ท่านได้ปฏิเสธ ต่อจากนั้นพวกเขาได้มาหาเป็นครั้งที่สองโดยได้แสดงถึงความมุ่งมั่นตั้งใจมากกว่าใน
ครั้งแรกแต่ก็ถูกท่านอุษมานปฏิเสธกลับไปอย่างรุนแรง และเมื่อเหตุการณ์ยิ่งเลวร้ายเพ่ิมขีดวิกฤติ
อันตรายมากขึ้นบรรดาเศาะหาบะฮฺได้เตรียมพร้อมเพ่ือการต่อสู้ปกปูองท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน มี
บางส่วนได้เข้าไปอยู่ในบ้านแต่ปรากฏว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  พยายามปฏิเสธความปรารถนาดี
เหล่านั้นและได้ก าชับพวกเขาอย่างหนักแน่นอย่าให้เกิดการนองเลือดอันเกิดจากการพยายามที่จะ
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ปกปูองตัวของท่านโดยเด็ดขาด เป็นที่น่าสังเกตุว่าเมื่อเราพิจารณาจากสายรายงานที่เศาะฮ้ีหฺจะพบว่า
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จะปฏิเสธผู้ที่พยายามเสนอตัวมาปกป๎กษ์รักษาท่านอย่างรุนแรง ท่านยืน
กรานอย่างหนักแน่นว่าไม่ต้องการให้เกิดการต่อสู้หรือเกิดการนองเลือดขึ้น และพยายามย้ าเตือนพวก
เขาให้ร าลึกถึงอัลลอฮฺและให้เชื่อฟ๎งปฏิบัติตามท่าน โดยที่ท่านไม่เคยลังเลหรือสั่นไหวต่อเจตนารมณ์

ประการนี้ เมื่อแยกรายละเอียดข้อเสนอของบรรดาเศาะหาบะฮฺ  เพ่ือปกปูองตัวท่านอุษมาน  
และจุดยืนของท่านต่อเหตุการณ์ความรุนแรงในครั้งนี้ ส่วนหนึ่งได้แก่ 
  หาริษะฮฺ อิบนฺ อัล-นุอฺมาน  ได้มาหาเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ในสภาพที่ท่าน
ก าลังถูกปิดล้อม โดยที่เขาได้กล่าวว่า “หากท่านต้องการ พวกเราจะต่อสู้เพ่ือปกปูองตัวของท่านเอง” 
(al-Bukhari, 1991 : 1/101 ; Ibn ‘Asakir, 1986 : 240) อัล-มุฆีเราะฮฺ อิบนฺ ชุอฺบะฮฺ  เขาได้
เตรียมพร้อมที่จะต่อสู้กับกลุ่มตั้งตนเป็นกบฏร่วมกับบุคคลอ่ืนๆ อีกจ านวนมากเพ่ือปกปูองท่าน และ
เขาได้เสนอต่อท่านอุษมาน  ให้ต่อสู้กับพวกกบฏอันเนื่องจากท่านมีอาวุธและก าลังพลพร้อม ดังที่
เขาได้กล่าวว่า “แท้จริงท่านมีทั้งอาวุธและกองก าลังพร้อม ท่านยืนอยู่บนสัจธรรมส่วนพวกเขาอยู่บน
ความอธรรม” ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวกับเขาว่า “ฉันไม่อยากเป็นคนแรกจากประชาชาติ
ของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ที่ต้องเป็นผู้ท าให้หลั่งเลือด” (Ahmad, 1995 : 1/369) ขณะที่อับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ  กล่าวว่า “จงต่อสู้กับพวกเขา ขอสาบานต่ออัลลอฮฺแน่นอนว่าพระองค์ทรงอนุมัติ
ให้ท่านต่อสู้กับพวกเขาได้” ท่านอุษมาน  ตอบว่า “ไม่ ขอสาบานต่ออัลลอฮฺฉันจะไม่ลงมือต่อสู้กับ
พวกเขาอย่างเด็ดขาด” ในอีกสายรายงานเขากล่าวว่า “โอ้อะมีรุลมุอฺมินีน พวกเราอยู่ในบ้านท่าน
พร้อมกับกลุ่มนักรบผู้เชี่ยวชาญอีกจ านวนหนึ่ง จงอนุญาตให้กับพวกเราเถิด” ท่านอุษมาน  ตอบ
ว่า “ขอยืนยันต่ออัลลอฮฺ ฉันไม่ต้องการให้ใครสักคนต้องมาเสียชีวิตเพราะมาปกปูองตัวฉัน” (Ibn 
Sa‘ad, 1996 : 3/70 ; Ibn ‘Asakir, 1986 : 400) 

  และเมื่อเหตุการณ์ยิ่งทวีความรุนแรงบรรดาเศาะหาบะฮฺ  ไม่ได้หยุดความตั้งใจ
ในการที่จะปกป๎กษ์รักษาชีวิตของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มาตรแม้นว่าจะถูกท่านปฏิเสธอย่าง
รุนแรงก็ตาม พวกเขายังใช้ความพยายามกันต่อ ดังเช่นท่านกะอฺบ์ อิบนฺ มาลิก  สนับสนุนให้ชาว
อันศอรร่วมกันช่วยเหลือท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เขาพูดว่า “โอ้บรรดาชาวอันศอร พวกท่านจง
ช่วยเหลือต่ออัลลอฮฺอีกครั้ง” จากนั้นบรรดาชาวอันศอรก็มารวมตัวกันหน้าประตูบ้านของเคาะลีฟะฮฺ
อุษมาน แล้วซัยดฺ อิบนฺ ษาบิต  ได้เข้าไปหาท่านอุษมานพร้อมกับพูดว่า “ตอนนี้ชาวอันศอรรวมตัว
กันอยู่ที่ประตูบ้าน หากท่านต้องการ พวกเราจะช่วยเหลือต่ออัลลอฮฺอีกครั้ง” แต่ท่านอุษมานได้
ปฏิเสธ และพูดว่า “เรื่องดังกล่าวนี้ไม่มีความจ าเป็นอันใดแก่ฉันเลย” (Khalifah Ibn Khaiyath, 
1984 : 173) หะสัน อิบนฺ อะลียฺ ได้เข้ามาหาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  และกล่าวว่า “จงชักเอาดาบ
ของฉัน” ท่านอุษมานตอบว่า “ไม่เอา ฉันขอบริสุทธิ์ต่ออัลลอฮฺจากเลือดของเจ้า และจงเก็บดาบของ
เจ้าแล้วกลับไปหาพ่อของเจ้าเถิด” (Ibn Abi Shaibah, n.d. : 15/224) 
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  และในที่สุดเมื่อบรรดาเศาะหาบะฮฺ เห็นว่าเหตุการณ์ความรุนแรงพุ่งสูงสุดถึงวาระ
สุดท้าย พวกเขาบางส่วนมีความปรารถนาอย่างแรงกล้าที่จะปกป๎กษ์รักษาชีวิตของท่านโดยไม่ต้องขอ
ค าปรึกษาหารือแต่อย่างใด บางคนได้เข้าไปอยู่ในบ้านเตรียมพร้อมที่จะต่อสู้ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อุมัร 
 ก็เป็นคนหนึ่งที่อยู่นั้นโดยได้เตรียมการเอาดาบแขวนไว้ที่คอ สวมเสื้อเกราะ เตรียมพร้อมส าหรับ
การต่อสู้เพ่ือปกปูองท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  แต่ทว่าท่านพยายามให้อิบนฺ อุมัร  ออกไปจาก
บ้าน เพราะท่านเกรงว่าเมื่อพวกกบฏเข้ามาแล้วจะสังหารเขา (Khalifah Ibn Khaiyath, 1984 : 173) 
และเช่นเดียวกันอบูฮุร็อยเราะฮฺ  ก็ได้แขวนดาบไว้ที่คอ จากนั้นเข้ามาหาท่านอุษมานในบ้าน แล้ว
พูดว่า “โอ้อะมีรุลมุอฺมินีน ต่อสู้เลยดีกว่า” ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานตอบว่า “โอ้อบูฮุร็อยเราะฮฺ ท่านจะ
มีความสุขหรือการที่ผู้คนจ านวนมากต้องมาล้มตายเพียงเพ่ือมาปกปูองตัวฉัน” เขาตอบว่า “ไม่ครับ” 
ท่านพูดต่อว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ หากท่านฆ่าคนบริสุทธิ์ไปคนหนึ่งเสมือนว่ามนุษย์ทั้งหมดถูกฆ่า 
ดังนั้นจงกลับไปและอย่าให้มีการสู้รบกันเลย” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/70) 
  สะลีฏ อิบนฺ สะลีฏ กล่าวว่า “ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานได้ห้ามพวกเราไม่ให้ต่อสู้กับ
กลุ่มกบฏที่มาปิดล้อม หากว่าเขาอนุญาตให้แก่พวกเรา เราจะต่อสู้กับพวกเขาจนกระทั่งเอาพวกเขา
ออกไปจากดินแดนแห่งนี้” (Khalifah Ibn Khaiyath, 1984 : 173) อิบนฺ อบี มะลีกะฮฺ กล่าวว่า 
“ภายในบ้านเคาะลีฟะฮฺอุษมานมีนักรบผู้เชี่ยวชาญอยู่จ านวนหนึ่ง อาทิ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อัซ -ซุบัยรฺ” 
(Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/70) และอิบนฺ ซีรีน กล่าวว่า “มีผู้ที่อยู่ในบ้านพร้อมกับท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน
จ านวน 700 คน หากอนุญาตให้พวกเขาประจัญบานกับกลุ่มกบฏที่ปิดล้อม -อินชาอัลลอฮฺ- สามารถ
น าเอาพวกกบฏออกจากดินแดนแห่งนี้ได้ ส่วนหนึ่งจากพวกเขาประกอบด้วย อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อุมัร , 
หะสัน อิบนฺ อะลียฺ และอับดุลลอฮฺ อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/71 ; Ibn ‘Asakir, 
1986 : 400) 
  เมื่อบรรดาเศาะหาบะฮฺพบว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ยืนกรานที่จะไม่ให้เกิดการ
สู้รบขึ้นอย่างเด็ดขาด ปฏิเสธการช่วยเหลือเพ่ือปกปูองตัวของท่านทุกรูปแบบอย่างหนักหน่วงรุนแรง 
ดังนั้นพวกเขาจึงไม่มีแนวทางอันใดในการที่จะปกป๎กษ์รักษาตัวท่านนอกจากอีกช่องทางเดียวคือการ
ช่วยเหลือท่านฝุาวงล้อมของกลุ่มกบฏผู้ปิดล้อมหนีออกจากนครมักกะฮฺ จากสายรายงานมีอับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ , มุฆีเราะฮฺ อิบนฺ ชุอฺบะฮฺ และอุสามะฮฺ อิบนฺ ซัยดฺ ต่างอาสาเสนอตัวที่จะช่วยท่าน
อุษมานในเรื่องดังกล่าว โดยแต่ละคนได้เสนอตัวที่จะน าท่านหนีจากการปิดล้อมของกลุ่มกบฎ แต่ท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ก็ได้ปฏิเสธข้อเสนอต่างๆ เหล่านั้นอีกเช่นเคย (Muhammad al-Ghabban, 
1999 : 1/166) ฉะนั้นไม่เป็นที่กังขาแต่ประการใดถึงอุดมการณ์ของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ที่ยืน
หยัดอย่างแน่วแน่ว่าจะไม่ให้มีการต่อสู้หรือนองเลือดข้ึนระหว่างพ่ีน้องมุสลิมด้วยกัน ทั้งที่ท่านเป็นฝุาย
ยืนหยัดอยู่บนสัจธรรม มีความชอบธรรมเต็มร้อยที่จะปกปูองอธิปไตยหรือต่อสู้กับเหล่าทรราชที่ตั้งตน
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เป็นกบฏมาปิดล้อมบ้าน แต่ท่านเลือกที่จะเอาชีวิตเข้าแลกเป็นเดิมพันเพ่ือรักษาสันติภาพและ
ประโยชน์สูงสุดอันจะเกิดกับประชาชาติอิสลาม 
 

3.4.5 วันสุดท้ายของการปิดล้อมและการฝันเห็น 
  และวันสุดท้ายแห่งการปิดล้อมได้มาถึง เป็นวันที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูก
สังหาร ในค่ าคืนสุดท้ายท่านเคาะลีฟะฮฺได้นอนหลับ เมื่อตื่นขึ้นมาในตอนเช้าท่านได้พูดกับประชาชน
ว่า “คนพวกนั้นได้สังหารฉัน” จากนั้นท่านพูดอีกว่า “ฉันได้ฝ๎นเห็นท่านนบีมุหัมมัด  โดยมีอบูบักร 
และอุมัรอยู่พร้อมกับท่าน” แล้วท่านนบี  พูดว่า “โอ้อุษมาน มาละศีลอดพร้อมกับพวกเรา” และ
เมื่อเริ่มเวลาเช้าของวันใหม่ ปรากฏว่าท่านถือศีลอดและถูกสังหารถึงแก่ชีวิตในวันนี้ (Ibn Sa‘ad, 
1996 : 3/75 ; Ibn ‘Asakir, 1986 : 400) การที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  นอนหลับแล้วได้ฝ๎นเห็น
ท่านนบีมุหัมมัด  เป็นความจริง เพราะชัยฏอนมารร้ายไม่สามารถแปลงกายมาในรูปลักษณ์ของ
ท่านนบีมุหัมมัด  ได้ ดังที่มีปรากฏในหะดีษเศาะฮีหฺของอิหม่ามอัล-บุคอรียฺ รายงานจากอนัส  
ท่านนบีมุหัมมัด  กล่าวว่า 

)) 

12 383         

 ความหมาย “ผู้ใดที่ได้นอนหลับแล้วฝ๎นเห็นฉันก็เท่ากับเขาได้เห็นฉัน 
เพราะแท้จริงชัยฏอนมารร้ายไม่สามารถแปลงกายมาในรูปลักษณ์ของฉัน
ได”้ 

           (al-Bukhari, 1991 : 12/383) 
   
  และยังมีในบันทึกของอิหม่ามมุสลิม รายงานจากญาบิร  ท่านนบีมุหัมมัด  
กล่าวว่า 

 )) 

15 26  

ความหมาย “ผู้ใดที่ได้นอนหลับแล้วฝ๎นเห็นฉันก็เท่ากับเขาได้เห็นฉัน 
เพราะแท้จริงไม่เป็นการสมควรที่ชัยฏอนมารร้ายที่จะมาเลียนแบบ
รูปลักษณ์ของฉัน” 

       (Muslim, 1972 : 15/26) 
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  ส าหรับรูปลักษณ์ของท่านนบี  ชัยฏอนมารร้ายไม่สามารถที่จะแปลงกาย
เลียนแบบหรือท าให้เหมือนได้ ส่วนการที่ฝ๎นเห็นท่านนบี  ก็เท่ากับการได้เห็นรูปลักษณ์ของท่านนบี
มุหัมมัดจริงๆ เสมือนตอนที่ท่านยังมีชีวิตอยู่ ( Ibn Hajar, n.d. : 12/386) ดังนั้นผู้ใดที่ได้ฝ๎นเห็น
รูปลักษณ์ของท่านนบีมุหัมมัด  ให้เขาเชื่อว่าเป็นรูปลักษณ์จริงๆ ของท่านนบี หากว่าเขาได้ฝ๎นเห็น 
และนอกจากมีปรากฏในหะดีษเศาะฮีหฺที่บอกถึงคุณลักษณะของท่านนบีมุหัมมัด  (al-Nawawiy, 
n.d. 1980 : 15/26) ด้วยเหตุนี้อบูอับดุลลอฮฺกล่าวว่า อิบนฺ สีรีน กล่าวว่า “เมื่อเขาฝ๎นเห็นท่านนบี 
 ก็เท่ากับเขาเห็นรูปลักษณ์จริงของท่าน” (Ibn Hajar, n.d. : 12/383)  
  ดังนั้นการที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ฝ๎นเห็นท่านนบีมุหัมมัด  เป็นเสมือน
การที่ท่านได้เห็นท่านนบี  จริงๆ ไม่ใช่เป็นการแปลงกายลอกเลียนแบบจากชัยฏอนมารร้าย 
เพราะว่าท่านอุษมาน  ก็รู้จักท่านนบี  เป็นอย่างดี ซึ่งไม่มีทางเป็นไปได้ที่ชัยฏอนมารร้ายจะมา
หลอกลวงหรือครอบง า และเช่นเดียวกันการได้ฝ๎นเห็นถือว่าเป็นการแจ้งข่าวดีจากท่านนบีมุหัมมัด  
แก่ท่านเคาะลีฟะอุษมานว่าจะได้รับสวนสวรรค์เป็นครั้งที่สอง เพราะท่านอุษมานได้พบและอยู่ร่วมกับ
ท่านนบี  และเป็นหลักฐานอีกเช่นกันว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มีอุดมการณ์ที่หนักแน่นมั่นคง
ไม่หวั่นไหวเปลี่ยนแปลง เพราะว่าท่านได้ยืนหยัดและพร้อมเผชิญหน้ากับอุปสรรคป๎ญหาจนกระทั่งถึง
วินาทีสุดท้ายที่ความตายมาเยือน ไม่ได้เป็นดั่งที่พวกศัตรูผู้ท าลายกล่าวต าหนิใส่ไคล้แต่ประการใด 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/180) 
    
3.5 การสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน   
  วาระสุดท้ายของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  หลังจากที่ท่านได้ทุ่มเทเสียสละมา
อย่างมากมายมหาศาลเพ่ือเชิดชูค าด ารัสแห่งอัลลอฮฺให้สูงส่ง เคาะลีฟะฮฺผู้ทรงธรรม ยืนหยัดรักษา
อุดมการณ์ บริหารกิจการบ้านเมืองจนกระทั่งประสบความส าเร็จไปพร้อมๆ กันในหลายด้าน แต่เป็น
สัจธรรมชีวิตของมวลมนุษย์ทุกผู้ทุกนามที่จะต้องลิ้มรสแห่งความตาย ขึ้นอยู่ว่าจะช้าหรือเร็วและ
รูปแบบการของการอ าลาโลกใบนี้ไปจะแตกต่างกันตามลิขิตของพระผู้อภิบาลแห่งสากลจักรวาล และ
รายละเอียดของการสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ประกอบด้วยลักษณะการ
สังหาร วันเดือนปีที่ถูกสังหาร อายุในขณะที่ถูกสังหาร ผู้สังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  และการ
จัดการเรื่องศพของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 
 

 3.5.1 ลักษณะการสังหาร 
  การปิดล้อมได้ด าเนินมาจนถึงเช้าวันศุกร์ ตรงกับวันที่ 12 เดือนซุลหิจญะฮฺ ปี ฮ.ศ. 
35 ในขณะนั้นที่บ้านของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มีบรรดาเศาะหาบะฮฺรวมถึงบุคคลอ่ืนๆ อีก
จ านวนมาก พวกเขาอยู่เพ่ือที่จะปกปูองท่านจากการท าร้ายของกลุ่มศัตรูผู้ที่ก าลังปิดล้อม โดยส่วน
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หนึ่งได้แก่ หะสัน อิบนฺ อะลียฺ , อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อุมัร , อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อัซ-ซุบัยรฺ , อับดุลลอฮฺ อิบนฺ 
อามิร อิบนฺ เราะบีอะฮฺ , มุหัมมัด อิบนฺ หาฏิบ , มัรวาน อิบนฺ อัล-หะกัม , กะษีร อิบนฺ อัศ-ศ็อลติ , 

นาอิละฮฺ บินตฺ อัล-ฟุรอฟิเศาะฮฺ และกินานะฮฺ คนรับใช้ของเศาะฟียะฮฺ  และทั้งนี้ยังมีกลุ่มผู้ชาย
จากบนีอะดียฺ อิบนฺ สุรอเกาะฮฺ และอิบนฺ มุฏีอฺ ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้ใช้ให้พวกเขาออกไป
จากบ้านและย้ าเตือนว่าไม่ต้องมาปกปูองอะไรให้กับตัวท่าน แต่บรรดาเศาะหาบะฮฺก็ยังยืนยันตาม
เจตนารมณ์อย่างหนักแน่นดังที่กล่าวผ่านมาแล้วก่อนหน้า และท่านสามารถบอกถึงเหตุผลที่ให้บรรดา
เศาะหาบะฮฺยอมจ านน แล้วพวกเขายอมออกไปจากบ้านในที่สุด ปล่อยให้ท่านอยู่เผชิญหน้ากับกลุ่ม
กบฏผู้ปิดล้อม มาถึงวินาทีนี้ภายในบ้านของท่านมีเฉพาะตัวท่านและสมาชิกในครอบครัว ท่านไม่มี
อาวุธอันใดไว้ในครอบครอง และท่านไม่มีมนุษย์คนใดมาคอยปกปูอง แล้วท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
ก็ได้เปิดประตูบ้าน (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/70-75 ; Ibn ‘Asakir, 1986 : 389-391) 
  ท่านจึงมอบหมายตนเองต่อการก าหนดแห่งอัลออฮฺ เพราะหวังในค ามั่นสัญญาของ
พระองค์และคิดถึงท่านเราะสูลุลลอฮ  ท่านปรารถนาที่จะเป็นลูกหลานอาดัมที่มีความดีงามยิ่ง 
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้กล่าวกับบรรดาเศาะหาบะฮฺว่า “ฉันขอสาบาน ใครก็ตามที่รู้สึกว่ามี
ความจ าเป็นต้องภักดีต่อฉัน พวกท่านจงยับยั้งตนเอง (จากความรู้สึกนั้น) แล้วกลับไปยังบ้านของพวก
ท่านเถิด” และท่านก็ยังกล่าวกับบรรดาทาสของท่านว่า “ผู้ใดใส่ดาบของฉันลงไปในฝ๎ก เขาเป็น
อิสระ” ต่อจากนั้นท่านอุษมาน  ได้ขออัลกุรอานมาอ่าน จากนั้นท่านก็เริ่มละหมาด 2 ร็อกอะฮฺ 
แล้วนั่งอ่านคัมภีร์อัลกุรอาน ท่านสลัดทุกสิ่งทุกอย่างแล้วมอบหมายกิจการงานทั้งหมดต่ออัลลอฮฺ  ไม่
ถือแม้กระทั่งดาบสักเล่ม ท่านตระหนักดีว่าท่านก าลังจะถูกสังหารในเวลาอันใกล้นี้  จากนั้นมุหัมมัด 
อิบนฺ อบูบักรฺ ได้เข้ามาเป็นคนแรก ท่านอุษมาน  ได้กล่าวตักเตือนเขาเกี่ยวกับบิดาของเขา และ
ท่านได้กล่าวว่า “ระหว่างฉันกับท่านเรามีคัมภีร์ของอัลลอฮอยู่” เขาจึงเดินออกไปและพยายามหัก
ห้ามเหล่าผู้เตรียมพร้อมสังหารท่านอุษมาน  แต่เขาก็ท าอะไรไม่ได้ สุดท้ายจึงแยกตัวออกจากพวก
เขาในสภาพที่เสียใจต่อการกระท าของตนเองที่เข้าร่วมกับกลุ่มที่ตั้งตนเป็นกบฏในช่วงแรก และการไม่
สามารถหักห้ามพวกเขาไว้ได้ (al-Tabariy, 1987 : 4/383-384) 
  ต่อมามีชายคนหนึ่งจากบนีสะดูส ซึ่งเขาได้รับการขนานนามว่า “กาฬแห่งความ
ตาย” (อัล-เมาตุ อัล-อัสวัด) เขาได้เข้ารัดคอท่านอุษมานก่อนที่จะลงมือฟ๎นกับดาบ แล้วเขาได้พูดว่า 
“ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ ฉันไม่เคยเห็นสิ่งใดที่อ่อนนุ่มไปกว่าคอของอุษมาน แน่นอนว่าฉันได้รัดคอของ
เขาจนกระทั่งฉันเห็นตัวของเขาเสมือนกับงูที่บิดไปบิดมา” (Khalifah Ibn Khaiyath, 1984 : 174-
175) ต่อจากนั้นเขาได้ใช้ดาบฟ๎น ท่านอุษมาน  พยายามใช้มือป๎ด จนกระทั่งมือของท่านถูกคมดาบ
จนขาด ในเหตุการณ์เยี่ยงนี้ท่านอุษมาน  จึงพูดขึ้นว่า “ฉันขอสาบานต่ออัลลอฮฺ นี่คือข้อมือแรกที่
ถูกตัดทิ้งออกจากส่วนต่อของมัน” ซึ่งเป็นมือที่ท่านเคยจดบันทึกอัล-วะหฺยู ท่านเป็นคนแรกที่คอย
บันทึกโองการอัลกุรอานจากการบอกของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  แล้วท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูก



175 
 

 
 

สังหารในสภาพที่ท่านคัมภีร์อัลกุรอานไว้ในมือ ผลจากการที่ท่านถูกฟ๎นจนมือขาดหยดเลือดของท่าน
ไหลลงไปในคัมภีร์อัลกุรอานที่ท่านก าลังอ่านอยู่ ตรงค าด ารัสแห่งอัลลอฮฺที่ว่า 

                 ...    

                                          )137( 

 ความหมาย “...แล้วอัลลอฮฺก็จะทรงให้เจ้าพอเพียงแก่พวกเขา และ
พระองค์นั้นเป็นผู้ทรงไว้ซึ่งการได้ยิน ทรงไว้ซึ่งความรอบรู้” 

        (อัล-บะเกาะเราะฮฺ  : บางส่วนของโองการที่ 137) 
 
  เมื่อฆาตกรกาฬอ ามหิตได้ปฏิบัติการอันโหดเหี้ยมส าเร็จ เขาได้ยกมือขึ้นแล้วร้อง

ตะโกนว่า “ฉันได้สังหารนะอฺษัลส าเร็จแล้ว” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/81) ในอีกสายรายงานเล่าว่า 
ชายคนแรกที่เข้าไปสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มีชื่อเรียกว่ารูมาน อัล-ยะมานียฺ โดยได้ใช้ไม้
เท้าท่ีคดงอเป็นอาวุธ และในขณะที่เขาเข้าไปในบ้านท่านอุษมานเพ่ือที่จะสังหารเขาได้ขับร้องอนาชีด
ไปด้วย (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/190-191) หลังจากนั้นบรรดากลุ่มกบฏกรูเข้ามา
ล้อมที่ร่างของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  และนาอิละฮฺ บินตฺ อัล-ฟุรอฟิเศาะฮฺ กล่าวว่า “ไม่ว่าพวก
ท่านจะสังหารเขาหรือจะปล่อยเขาไป เมื่อคืนที่ผ่านมาเขาได้ละหมาดโดยการอ่านอัลกุรอานหมดทั้ง
เล่มเพียงร็อกอะฮฺเดียว” (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/76) แน่นอนว่านาอิละฮฺผู้เป็นภรรยาของท่านได้เข้า
มาขัดขวางพวกเขา นางได้ถือดาบไว้ในมือ ปรากฏว่าสูดาน อิบนฺ หุมรอน ได้แย่งดาบของนาง 
จนกระทั่งนิ้วมือของนางถูกตัดจนขาด เมื่อเห็นดังนั้น นางจึงเอาร่างของตนมาทับเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 เพ่ือปกปูองจากคมดาบ (al-Tabariy, 1987 : 5/406-407) ในที่สุดพวกนอกรีตกลุ่มสะบะอิยูนผู้
ตั้งตนเป็นกบฏสามารถบรรลุเปูาประสงค์ของพวกเขาส าเร็จ สามารถสังหารอะมีรุลมุอฺมินีนได้ตาม
แผนการอันชั่วร้ายตามที่พวกเขาได้วางอุบายเอาไว้ สร้างความป๎่นปุวนให้กับกลุ่มชาวมุสลิมที่เชื่อฟ๎ง
ปฏิบัติตามเคาะลีฟะฮฺ อาณาจักรอิสลามอยู่ในสภาพที่เศร้าหมองเพราะการสูญเสียเคาะลีฟะฮฺผู้ที่
ทุ่มเทเสียสละสร้างคุณูปการอย่างยิ่งใหญ่ให้แก่โลกอิสลาม นครมะดีนะฮฺถูกปกคลุมไปด้วยความ
เสียใจและร้องไห้กับการจากไปของท่านอุษมาน  ยิ่งเลวร้ายไปกว่านั้นมหานครอันร่มเย็นภายใต้
การปกครองของเคาะลีฟะฮฺผู้ทรงธรรม ได้ตกมาอยู่ภายใต้การปกครองของผู้อธรรมอันโหดร้าย คือ
ผู้ปกครองที่มาจากกลุ่มผู้ตั้งตนเป็นกบฏชาวอียิปต์อัล-ฆอฟิกียฺ อิบนฺ หัรบฺ อัล-อักกียฺ โดยมีอับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ สะบะอ์ ชัยฏอนมารร้ายจอมวางแผนยืนอยู่เบื้องหลัง ซึ่งเขาได้แสดงออกถึงความดีใจอย่างมาก
เมื่อแผนการอันชั่วร้ายของเขาได้ถูกน ามาปฏิบัติการจนประสบความส าเร็จ และจากเหตุการณ์อัน
โหดเหี้ยมที่เกิดขึ้นในครั้งนี้บางส่วนของบรรดาเศาะหาบะฮฺผู้อาวุโสได้แสดงทัศนะต่อการสูญเสียท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ไว้ดังนี้ 
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  อัซ-ซุบัยรฺ อิบนฺ อัล-เอาวาม  เมื่อได้ทราบข่าวการจากไปของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 ท่านกล่าวว่า “ขออัลลอฮฺโปรดทรงเมตตาต่อท่านอุษมาน แท้จริงเราเป็นกรรมสิทธิ์แห่งอัลลอฮฺ
และยังพระองค์ท่ีเราต้องกลับไป” เมื่อมีผู้กล่าวกับท่านว่า ผู้คนต่างโศกเศร้าเสียใจต่อเหตุการณ์ในครั้ง
นี้ แล้วท่านกล่าวว่า “พวกท่านทั้งหลายจะหาทางออกกันอย่างไร? พวกท่านทั้งหลายจะหาทางออก
กันอย่างไร? แต่ทว่าพระองค์อัลลอฮฺทรงตรัสว่า 

                           

         

       54

และระหว่างพวกเขากับสิ่งที่พวกเขาต้องการมีสิ่งกีดขวาง “ความหมาย 
ดั่งเช่นที่ได้ถูกปฏิบัติมาก่อนแล้วกับพลพรรคของพวกเขา แท้จริงพวกเขา

 ”นั้นอยู่ในความเคลือบแคลงสงสัย 

 ): 54 สะบะอ์(  

    

  ฏ็อลหะฮฺ อิบนฺ อุบัยดิลลาฮฺ  เมื่อได้ทราบข่าวการจากไปของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 ท่านกล่าวว่า “ขออัลลอฮฺโปรดทรงเมตตาต่อท่านอุษมาน แท้จริงเราเป็นกรรมสิทธิ์แห่งอัลลอฮฺ
และยังพระองค์ท่ีเราต้องกลับไป” เมื่อมีผู้กล่าวกับท่านว่า ผู้คนต่างโศกเศร้าเสียใจต่อเหตุการณ์ในครั้ง
นี้ ท่านกล่าวว่า “ความหายนะจงประสบกับพวกเขา แล้วท่านก็อ่านค าตรัสของพระองค์อัลลอฮฺที่ว่า 

                 

                

    4950 

ความหมาย “พวกเขามิได้คอยสิ่งใดเลยนอกจากเสียงกัมปนาทเพียงครั้ง
เดียว ซึ่งจะคร่าชีวิตพวกเขาในขณะที่พวกเขาโต้เถียงกันอยู่ แล้วพวกเขา
ก็ไม่สามารถจะสั่งเสียอันใด และพวกเขาก็ไม่ทันจะกลับไปยังครอบครัว
ของพวกเขาได้” 

         (ยาซีน : 49-50) 
 
  อะลียฺ อิบนฺ อบีฏอลิบ  เมื่อได้ทราบข่าวการจากไปของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 

 ท่านกล่าวว่า “ขออัลลอฮฺโปรดทรงเมตตาต่อท่านอุษมาน แท้จริงเราเป็นกรรมสิทธิ์แห่งอัลลอฮฺ
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และยังพระองค์ท่ีเราต้องกลับไป” เมื่อมีผู้กล่าวกับท่านว่า ผู้คนต่างโศกเศร้าเสียใจต่อเหตุการณ์ในครั้ง
นี้ ท่านก็ได้อ่านค าตรัสของพระองค์อัลลอฮฺที่ว่า 

                           

                          

                    

       1617

ความหมาย “ประหนึ่งเช่นชัยฏอนเมื่อมันกล่าวแก่มนุษย์ว่า จงปฏิเสธ
ศรัทธาเถิด ครั้นเมื่อเขาได้ปฏิเสธศรัทธาแล้ว มันจะกล่าวว่า แท้จริงฉัน
ขอปลีกตัวออกจากท่าน แท้จริงฉันกลัวอัลลอฮ์ พระเจ้าแห่งสากลโลก 
ดังนั้น บั้นปลายของพวกเขาทั้งสองคือ พวกเขาทั้งสองจะพ านักอยู่ใน
นรก เป็นผู้พ านักอยู่ในนั้นตลอดกาล และนั่นคือการตอบแทนของบรรดา
ผู้อธรรม”  

               (อัล-หัชรฺ : 16-17) 

  สะอฺด์ อิบนฺ อบีวัคคอศ  เมื่อได้ทราบข่าวการจากไปของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 ท่านกล่าวว่า “ขออัลลอฮฺโปรดทรงเมตตาต่อท่านอุษมาน แล้วท่านก็ได้อ่านค าตรัสของพระองค์
อัลลอฮฺที่ว่า 

                             

                       

                            

                      

   103106(      

ความหมาย “จงกล่าวเถิดมุหัมมัด เราจะแจ้งแก่พวกท่านไหม ถึงบรรดา
ผู้ที่ขาดทุนยิ่งในการงาน? คือบรรดาผู้ที่การขวนขวายของพวกเขาสูญสิ้น
ไป ในการมีชีวิตในโลกนี้และพวกเขาคิดว่าแท้จริงพวกเขาปฏิบัติความดี
แล้ว เขาเหล่านั้นคือบรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธาต่อโองการทั้งหลายของพระผู้
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เป็นเจ้าของพวกเขา และการพบปะกับพระองค์ ดังนั้นการงานของพวก
เขาจึงไร้ผล และในวันกิยามะฮฺเราจะไม่ให้มันมีค่าแก่พวกเขาเลย นั่น
แหละการตอบแทนของพวกเขาคือนรกญะฮันนัม เนื่องจากพวกเขา
ปฏิเสธศรัทธา และพวกเขายึดเอาโองการทั้งหลายของข้า และบรรดา
เราะสูลของข้า เป็นที่ล้อเล่น”  

          (อัล-กะฮฺฟ : 103-106) 
   
  แล้วท่านสะอฺด์ อิบนฺ อบีวัคคอศ ได้กล่าววิงวอนว่า “โอ้อัลลอฮฺขอให้พวกเขาได้พบ

กับความเศร้าโศกเสียใจและพบกับความตกต่ าไร้เกียรติ จากนั้นจงจัดการกับพวกเขา” (al-Tabariy, 
1987 : 5/407-408 ; Ibn Kathir, 1988 : 7/189) ในเวลาต่อมาพระองค์อัลลอฮฺทรงตอบรับค า
วิงวอนของท่านสะอฺด์ โดยผู้ที่มีส่วนร่วมในการสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มีอับดุลลอฮฺ อิบนฺ 
สะบะอ์ , ฆอฟิกียฺ อิบนฺ หัรบฺ อัล-อักกียฺ , อัล-อัชตัร , หะกีม อิบนฺ ญิบละฮฺ และกินานะฮฺ อัต-ตุญีบียฺ 
ซึ่งพวกเขาล้วนแล้วต่างก็ถูกสังหารในเวลาต่อมา 

 
 3.5.2 วันเดือนปีท่ีถูกสังหาร 

  Ali Muhammad al-Sallabiy (2003 : 430) กล่าวถึงประเด็นนี้ว่า ส าหรับปีที่ท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกสังหารจนกระทั่งเสียชีวิต เกือบจะเป็นมติเอกฉันท์ (อิจํฺมาอ์) ของบรรดา
ปวงปราชญ์ด้านประวัติศาสตร์ ต่างเห็นพ้องกันว่าเกิดขึ้นในปีฮิจเราะฮฺศักราชที่ 35 นอกจากมีสายที่
ถูกรายงานมาจากมุศอับ อิบนฺ อับดุลลอฮฺ เห็นว่าเหตุการณ์การสังหารเกิดขึ้นในปีที่  36 (al-Tabariy, 
1987 : 5/435-436) ซึ่งเป็นทัศนะที่แตกต่างไปจากทัศนะของอุละมาอ์ส่วนมาก (ชาดฺ) ส่วนทัศนะ
แรกที่เห็นว่าการสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เกิดขึ้นในปีฮิจเราะฮฺศักราชที่ 35 มีอุละมาอ์
จ านวนมากมายที่เห็นตามทัศนะนี้ อาทิ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ อัมรู อิบนฺ อุษมาน , อามิร อิบนฺ ชะรอหีล 
อัช-ชะอฺบียฺ , นาฟิอฺ คนรับใช้ของ อิบนฺ อุมัร , มุกริมะฮฺ อิบนฺ สุลัยมาน และคนอ่ืนๆ อีกจ านวน
มากมาย (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/193-194) เดือนที่ท่านอุษมาน  ถูกสังหาร 
บรรดาอุละมาอ์ด้านประวัติศาสตร์มีมติเห็นพ้องกันว่าเกิดขึ้นในเดือนซุลหิจญะฮฺ ไม่มีใครเห็นต่างเป็น
อ่ืน ส่วนวันและเวลาที่เกิดเหตุการณ์สังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มีหลายทัศนะจากบรรดาอุละมาอ์
ซึ่งอะลียฺ มุหัมมัด อัศ-ศ็อลลาบียฺเห็นว่าตามทัศนะที่มีน้ าหนัก ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานถูกสังหารชะฮีด
ในวันที่ 18/12/ ฮ.ศ.35 (al-Tabariy, 1987 : 5/435) ส่วนวันที่ถูกสังหาร มีอยู่ 3 ทัศนะ ส าหรับ
ทัศนะที่ซึ่งอะลียฺ มุหัมมัด อัศ-ศ็อลลาบียฺเห็นว่ามีน้ าหนักมากที่สุดได้แก่ทัศนะของอุละมาอ์ส่วนใหญ่ 
(ํุมฮูร) คือวันศุกร์ และเวลาที่ท่านถูกสังหารคือตอนเช้าของวันศุกร์ ซึ่งเป็นทัศนะของบรรดาอุละมาอ์
ส่วนใหญ่ เป็นทัศนะที่ไม่ได้ค้านกับทัศนะอื่นที่มีน้ าหนักมากกว่านี้ (al-Tabariy, 1987 : 5/436)   
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 3.5.3 อายุของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ขณะที่ถูกสังหาร 
  มีสายรายงานที่มีความเห็นต่างกันมากมายในเรื่องอายุของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ 
อัฟฟาน  ขณะที่ท่านถูกสังหาร ซึ่งเป็นที่มีความเห็นที่แตกต่างกันมาตั้งแต่ครั้งอดีตกาล แม้กระทั่ง
อิหม่ามอัฏเฏาะบะรียฺ   กล่าวว่า “บรรดาชาวสลัฟที่มาก่อนหน้าพวกเราก็มีทัศนะความเห็นที่
แตกต่างกันถึงจ านวนอายุในการมีชีวิตของท่าน” (al-Tabariy, 1987 : 5/438) ส่วนความเห็นของ
ผู้วิจัยให้น้ าหนักตามทัศนะที่เห็นว่า ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานเสียชีวิตขณะที่มีอายุ 82 ปี ซึ่งถือว่าเป็น
ทัศนะของบรรดานักปราชญ์ส่วนใหญ่ (ํุมฮูรฺ) และสาเหตุที่ท าให้ทัศนะนี้มีน้ าหนักมากกว่าทัศนะ
อ่ืนๆ ดังนี้ 

 1. ผลลัพธ์จากการเปรียบเทียบปีที่ท่านเกิดกับปีที่ท่านเสียชีวิต เป็นตัวเลขที่มา
ยืนยันให้กับทัศนะนี้ อันเนื่องจากท่านเกิดปีที่ 6 หลังจากเกิดเหตุการณ์ปีช้างและเสียชีวิตในปีที่ ฮ.ศ. 
35 ดังนั้นเมื่อนับอายุจากปีท่ีท่านเกิดไปจนถึงปีที่ท่านเสียชีวิต ผลลัพธ์ก็จะออกมาตามตัวเลขดังกล่าว   

 2. เพราะว่าเป็นทัศนะของบรรดานักปราชญ์ส่วนใหญ่ (ํุมฮูรฺ) และไม่มีทัศนะใดที่มี
ความเห็นที่แตกต่างจะมีน้ าหนักมากไปกว่าทัศนะนี้ (Ibn Kathir, 1988 : 7/199) 

 
 3.5.4 ผู้สังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  

  ผู้ที่ถูกสงสัยว่าเป็นคนลงมือสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  มีอยู่
หลายคน ดังที่มีปรากฏอยู่ในหลายสายรายงาน บางสายรายงานอยู่ในระดับที่พอรับได้ (มัคบูล) แต่
ส่วนมากเป็นสายรายงานที่อยู่ในระดับอ่อนมาก (เฏาะอีฟ มัรดูดฺ) ถึงระดับที่ไม่สามารถรับได้ และที่มี
ปรากฏในสายรายงานที่ถูกต้อง (เศาะฮีหฺ) ผู้ลงมือสังหารท่านอุษมานคือชายผิวด าเป็นชาวอียิปต์ แต่
ทว่ามีทัศนะความเห็นที่ขัดแย้งกันตรงชื่อเรียก บางสายรายงานเรียกชื่อเขาว่าหิมาร สายรายงานที่สอง
เรียกเขาว่าญิบละฮฺ และสายรายงานที่สามเรียกเขาว่าญิบละฮฺ อิบนฺ อัล -อัยฮัม แหล่งที่มาของสาย
รายงานทั้งสามมาจากแหล่งเดียวกันคือกินานะฮฺคนรับใช้ของท่านหญิงเศาะฟียะฮฺ (Muhammad al-
Ghabban, 1999 : 1/205)     
  สรุป ผู้ที่สังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เป็นชายชาวอียิปต์ ตามสายรายงานที่มี
ปรากฏไม่ได้ระบุชื่อไว้อย่างชัดเจน แต่ที่ปรากฏชัดเป็นคนที่มาจากเผ่าสะดูสียฺ ผิวด า ถูกขนานนามว่า 
“ญิบละฮฺ” อันเนื่องจากมีผิวสีด า และถูกขนานนามอีกเช่นกันว่า “อัล-เมาตุ อัล-อัสวัด” และไม่มี
ประวัติหรือรายละเอียดอ่ืนไปจากนี้ ในขณะที่มุหิบบุดดีน อัล-เคาะฏีบ มีความเห็นว่า คนที่สังหาร
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  คือ อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ โดยให้ความเห็นว่า “จากหลักฐานที่ปรากฏ
พบว่าอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เข้าร่วมประท้วงปิดล้อมพร้อมกับชาวอียิปต์ ขณะที่พวกเขายกขบวน
กันมาจากเมืองฟุสฏอฏสู่นครมะดีนะฮฺ ซึ่งเขาได้ใช้ความพยายามอย่างเต็มที่ในการวางแผนการณ์อยู่
เบื้องหลัง ดังนั้นเป็นไปได้ว่า “อัล-เมาตุ อัล-อัสวัด” เป็นชื่อที่ถูกเอามาใช้เพ่ือเป็นการอ าพรางในการ
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ปฏิบัติการลับครั้งนี้ เพ่ือที่เขาจะได้บรรลุความส าเร็จถึงแผนการอันชั่วร้ายของเขาในการท าลาย
อิสลาม” (Ibn al-‘Arabiy, 1984 : 141) โดยที่เขาได้ยืนยันทัศนะความคิดเห็นของเขาว่า “อับดุลลอฮฺ 
อิบนฺ สะบะอ์ เป็นคนผิวด า ดังมีสายรายงานที่ถูกต้องจากท่านอะลียฺ  ได้บอกถึงลักษณะของอิบนฺ 
สะบะอ์ว่าน่ารังเกียจ มีผิวสีด า ด้วยเหตุนี้ท่านอะลียฺจึงเรียกเขาว่าคนเลวผิวด า” 
  ส่วนชื่อผู้สังหารที่ถูกขนานนามว่า “ญิบละฮฺ” เป็นชื่อของผู้ชายชาวยิวมาจากเยเมน 
ดังมีสายรายงานเล่าว่า อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ เป็นชาวยิวที่มาจากเยเมน ดังนั้นถือว่าไม่ถูกต้อง
ส าหรับผู้ที่เคือบแคลงหรือสงสัยว่าคนสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กลุ่มบุคคลดังต่อไปนี้ กินานะฮฺ 
อิบนฺ บัชรฺ อัต-ตุญีบียฺ , นะฮฺรอน อัล-อัศบะฮียฺ , อบูอัมรู อิบนฺ บะดีล อัล-คุซาอียฺ , สูดาน อิบนฺ รูมาน 
อัล-มุรอดียฺ , ชายจากบนีอะสัด อิบนฺ คุซัยมะฮฺ ที่มีชื่อว่ารูมาน , สูดาน อิบนฺ หุมรอน , มุหัมมัด อิบนฺ 
อบีบักร อัศ-ศิดดีก และอะลียฺ อิบนฺ อบีฏอลิบ  เพราะแต่ละคนที่กล่าวมามีสายรายงานที่อ่อนมาก 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/207-209) 
  ส่วนการสงสัยว่ามุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร  เป็นผู้ลงมือสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 ดังที่กล่าวผ่านมาแล้วในสายรายงานที่เศาะฮ้ีหฺว่ามุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร บริสุทธิ์จากข้อสงสัย
ประการนี้ จากหลักฐานที่มาเปิดเผยว่าเขาไม่มีส่วนเกี่ยวข้องกับอาชญกรรมในครั้งนี้ จากผู้ที่อยู่ใน
เหตุการณ์ซึ่งได้พบเห็นมากับตา –ในวันแห่งการปิดล้อมและเขาได้เห็นมือสังหาร- ผู้นั้นคือกินานะฮฺ 
คนรับใช้ของเศาะฟียะฮฺ เมื่อมุหัมมัด อิบนฺ ฏ็อลหะฮฺได้ถามเขาว่า “มุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร มีส่วนร่วม
ในการปิดล้อมเพ่ือสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมานหรือไม่?” เขาตอบว่า “ขอความคุ้มครองจากอัลลอฮฺใน
เรื่องดังกล่าว” เมื่อเขาได้เข้าไปหาในบ้าน ท่านอุษมานพูดกับเขาว่า “โอ้ลูกของพ่ีน้องของฉัน เจ้าไม่ได้
เป็นเพื่อนของฉัน” และท่านได้พูดอะไรบางอย่างกับมุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร แล้วเขาได้ออกจากไปจาก
ที่นั่นโดยไม่มีส่วนเกี่ยวข้องกับการนองเลือดในครั้งนี้แต่ประการใด (Asad Ibn Musa อ้างถึงใน 
Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/209 ) และยังมีสายรายงานเศาะฮ้ีหฺอีกว่า กินานะฮฺได้กล่าว
ว่า “มุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร ไม่มีส่วนร่วมในการปิดล้อมเพ่ือสังหารเคาะลีฟะฮฺอุษมานแต่อย่างใด” 
มุหัมมัด อิบนฺ ฏ็อลหะฮฺ กล่าวกับเขาว่า “แล้วเพราะเหตุใดจึงมีคนกล่าวว่าเขาเป็นผู้สังหารเคาะลีฟะฮฺ
อุษมาน?” กินานะฮฺตอบว่า “ขอความคุ้มครองจากอัลลอฮฺ จากการที่ว่าเขาเป็นผู้สังหารท่านอุษมาน” 
แท้จริงเขาได้เข้าไปหาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน แล้วท่านก็ได้พูดอะไรบางอย่าง... (Khalifah Ibn 
Khaiyath, 1984 : 174) 
  จากรายงานที่มีปรากฏทั้งสองและอยู่ในระดับที่เศาะฮ้ีหฺทั้งสองสายอีกด้วย เป็นที่
ประจักษ์ชัดแก่พวกเราว่ามุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร อัศ-ศิดดีก บริสุทธิ์ไม่มีส่วนเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์
การสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  แต่ประการใด ดังที่ได้อธิบายผ่านมาแล้วในเหตุการณ์ที่เขาได้
เข้าไปหาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน แล้วทั้งสองได้พูดคุยกันก่อนที่ท่านจะถูกสังหาร อิบนฺ กะษีร  ได้
อธิบายเหตุการณ์นี้ไว้ว่า เมื่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้พูดกับมุหัมมัด อิบนฺ อบีบักร เขาก็รู้สึกละอาย
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ใจ และได้เดินออกไป เสียใจจากสิ่งที่ก าลังจะกระท า จากนั้นเอาผ้ามาคลุมหน้าพร้อมทั้งได้ห้ามปราม
คนอ่ืนๆ แต่ความพยายามในการปรามคนอ่ืนไม่ให้ท าร้ายท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ของเขาไม่
ประสบความส าเร็จ (Ibn Kathir, 1988 : 7/193) 
   
  3.5.5 การจัดการศพของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน       

  ในวันที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ถูกสังหาร มีบรรดาเศาะหาบะฮฺ
กลุ่มหนึ่งได้ท าหน้าที่ ในการอาบน้ าช าระร่างกาย ห่อผ้า และได้หามศพของท่านมายังประตู 
ประกอบด้วย หะกีม อิบนฺ หุซาม , หุวัยฏิบ อิบนฺ อับดุลอุซซา , อบุลญะฮฺมี อิบนฺ หุซัยฟะฮฺ , ยะนาร 
อิบนฺ มุกริม อัล-อัสละมียฺ , ํุบัยรฺ อิบนฺ มุฏอิม , อัซ-ซุบัยรฺ อิบนฺ อัล-เอาวาม , อะลียฺ อิบนฺ อบีฏอลิบ 
และกลุ่มหนึ่งจากพรรคพวกของท่าน รวมถึงบรรดาภรรยาของท่านได้แก่ นาอิละฮฺ และอุมมุลบะนีน 
บินตฺ อุตบะฮฺ อิบนฺ หุศัยนฺ และบรรดาลูกๆ ส่วนคนน าละหมาดให้กับท่านคือํุบัยรฺ อิบนฺ มุฏอิม บาง
ทัศนะบอกว่าอัซ-ซุบัยรฺ อิบนฺ อัล-เอาวาม บางทัศนะบอกว่าหะกีม อิบนฺ หุซาม บางทัศนะว่ามัรวาน 
อิบนฺ อัล-หะกัม และบางทัศนะบอกว่าอัล-มุเสาวิร อิบนฺ มุกริมะฮฺ (Ibn Kathir, 1988 : 7/199) 
ส าหรับทัศนะที่มีน้ าหนักมากที่สุดตามมุมมองของอะลียฺ อิบนฺ มุหัมมัด อัศศ็อลลาบียฺเห็นว่า คนที่น า
ละหมาดให้แก่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  คือ อัซ-ซุบัยรฺ อิบนฺ อัล-เอาวาม เนื่องจากมีรายงานของ
อิหม่ามอะหฺมัดปรากฏอยู่ในหนังสืออัล-มุสนัด ได้บอกไว้ว่า แท้จริงอัซ-ซุบัยรฺ อิบนฺ อัล-เอาวาม  
ได้น าละหมาดและฝ๎งศพให้แก่ท่านอุษมาน ซึ่งท่านได้สั่งเสียเอาไว้ (Ahmad, 1995 : 1/555) ร่างของ
ท่านถูกฝ๎งในตอนกลางคืน หลักฐานที่มาตอกย้ าเวลาดังกล่าวจากสายรายงานของอิบนฺ สะอฺด์ 
และอัซ-ซะฮะบียฺ ทั้งสองคนได้รายงานว่า ร่างของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกฝ๎งระหว่างเวลา
ละหมาดมัฆริบกับละหมาดอิชาอ์ (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/78) ศพของท่านถูกฝ๎งที่สวนแห่งหนึ่งในนคร
มะดีนะฮฺ สถานที่ถูกเรียกว่าหัชชฺเกากับ ซึ่งเป็นสวนที่อยู่ใกล้กับกุโบร์บะเกียะอฺ อัล -ฆ็อรค็อด (Ibn 
‘Asakir, 1996 : 39/10)       

  ส าหรับสายรายงานของอัฏ-ฏ็อบรอนียฺ จากอับดุลมาลิก อิบนฺ อัล-มาญิชูน กล่าวว่า 
ฉันได้ยินมาลิก กล่าวว่า “หลังจากเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกสังหาร ร่างอันไร้วิญญาณของท่านถูก
ปล่อยทิ้งไว้โดยไม่ได้ฝ๎งเป็นระยะเวลา 3 วัน” (al-Tabraniy, 1985 : 1/78) เป็นสายรายงานที่อ่อน 
(เฏาะอีฟ) และตัวบทหะดีษก็ถือว่าเป็นโมฆะไปด้วย เช่นเดียวกับที่อิบนฺ อะษีร ได้กล่าวถึงเหตุการณ์นี้
ว่า ศพของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกปล่อยทิ้งไว้โดยไม่ได้ฝ๎งเป็นระยะเวลา 3 วัน ต่อจากนั้น
หะกีม อิบนฺ หุซาม อัล-กุเราะชียฺ และํุบัยรฺ อิบนฺ มุฏอิม ทั้งสองได้ไปเจรจากับท่านอะลียฺให้อนุญาต
ให้จัดการเรื่องฝ๎งศพของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ท่านอะลียฺจึงเห็นด้วยกับข้อเสนอแนะดังกล่าว (Ibn 
al-Athir, 2002 : 3/154) ในเรื่องดังกล่าวส าหรับผู้ที่มีหัวใจเป็นธรรมไม่มีอคติต่ออิสลาม เขาไม่เชื่อว่า
บรรดาเศาะหาบะฮฺจะให้ร่างไร้วิญญาณของผู้น าแห่งมวลมุสลิมถูกปล่อยทิ้งไว้โดยไม่ได้ฝ๎งเป็น
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ระยะเวลาถึง 3 วัน ถึงแม้ว่าจะมีการต่อต้านอย่างรุนแรงจากกลุ่มกบฏผู้ปิดล้อมก็ตาม เพราะ
คุณลักษณะของบรรดาเศาะหาบะฮฺเสมือนที่พระองค์อัลลอฮฺได้บอกไว้ว่าพวกเขาจะไม่หวาดกลัวต่อสิ่ง
ใดหากสิ่งนั้นกระท าเพ่ืออัลลอฮฺ มาตรแม้นว่าจะถูกต าหนิหรือถูกท าร้าย แต่สายรายงานในท านองนี้
ส่วนมากแล้วมาจากการสร้างความคลุมเครือของพวกนอกรีตที่ต้องการท าลาย  และสร้างความมัว
หมองให้กับประวัติศาสตร์อิสลาม  

 
3.6 นโยบายของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานในการเผชิญกับปัญหาความขัดแย้ง 
  จากประวัติศาสตร์ที่ได้จารึกไว้พบว่าเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานมีนโยบาย
ที่หลากหลายรูปแบบในการเผชิญกับป๎ญหาความขัดแย้งวุ่นวายที่เกิดขึ้นในยุคสมัยการปกครองของ
ท่าน ส่วนหนึ่งได้แก่ 
 
  3.6.1 เศาะหาบะฮฺบางส่วนได้แนะน าให้ท่านส่งหน่วยข่าวกรองหรือสายลับ  
  เมื่อมุหัมมัด อิบนฺ มัสละมะฮฺ และฏ็อลหะฮฺ อิบนฺ อุบัยดิลละฮฺ ได้ทราบข่าวการก่อ
ความไม่สงบของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ตามหัวเมืองต่างๆ ก็ได้เข้าไปหาท่านอุษมานทันทีเพ่ือ
รายงานถึงความวุ่นวายที่เกิดขึ้นทั่วหัวเมืองของรัฐอิสลาม ท่านได้ขอความคิดเห็นจากพวกเขา พวก
เขาจึงแนะน าให้ท่านส่งหน่วยข่าวกรองเพ่ือเฟูนหาความจริง ท่านเห็นด้วยเป็นอย่างยิ่ง จากนั้นจึงได้ส่ง
บุคคลต่อไปนี้ไปท าหน้าที่ ประกอบด้วย มุหัมมัด อิบนฺ มัสละมะฮฺ  ผู้ซึ่งท่านอุมัรไว้วางใจมาก
ถึงขั้นแต่งตั้งให้เป็นผู้ตรวจราชการแผ่นดินตามหัวเมืองต่างๆ อุสามะฮฺ อิบนฺ ซัยดฺ   เป็นผู้ที่ท่าน
เราะสูลุลลอฮฺไดแ้ต่งตั้งให้เป็นแม่ทัพออกสงครามในช่วงบั้นปลายชีวิตของท่าน อัมมารฺ อิบนฺ ยาสิร
ผู้ซึ่งเข้ารับอิสลามตั้งแต่ในช่วงแรกๆ และอับดุลลอฮฺ อิบนฺ อุมัรผู้เชี่ยวชาญด้านวิชาการ และ
เป็นผู้ที่มีความย าเกรงสูงมากคนหนึ่ง เมื่อเสร็จสิ้นภารกิจทุกคนก็เดินทางกลับมา และได้น าเสนอ
ผลงานที่ได้ไปพบเจอรายงานต่อท่านอุษมานผลปรากฏว่าทั้งหมดรายงานเป็นเสียงเดียวกันว่าท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมานได้ปกครองแคว้นต่างๆ ด้วยความยุติธรรม ผู้ปกครองรัฐทุกคนต่างก็ดูแลปวง
ประชาด้วยความเอาใจใส่ จึงไม่มีเหตุอันควรใดที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานจะต้องถอดถอนผู้ปกครอง
รัฐแต่ละเมืองออกจากต าแหน่ง ตามที่ผู้ก่อกวนได้สร้างความวุ่นวายให้เกิดขึ้นในสังคม (al-Tabariy, 
1987 : 5/348-349 ; Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/117) ต่อมาท่านอุษมานจึงด าเนิน
นโยบายขั้นที่สอง 
 
  3.6.2 ส่งสาส์นไปยังหัวเมืองต่างๆ เพื่อแถลงการณ์ให้ประชาชนได้รับทราบ 
  ท่านอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานจะส่งสาส์นไปยังหัวเมืองต่างๆ เพ่ือแถลงการณ์ให้
ประชาชนได้รับทราบกันอย่างถ้วนหน้า ส่วนหนึ่งจากค าแถลงการณ์ดังกล่าวมีเนื้อหาดังนี้ ช่วงเทศกาล
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หัจญ์ในแต่ละปีผู้ปกครองของแต่ละรัฐจะเข้ามาพบกับฉัน และปวงประชาทั้งหลายตั้งแต่ที่ฉันได้รับ
ต าแหน่งมาต่างก็ก าชับใช้กันในการประกอบการดีและละเว้นความชั่ว และใครก็แล้วแต่ที่ฟูองร้องการ
ท างานของผู้น าแต่ละท้องที่เขาจะได้รับของก านัลตอบแทนอย่างสาสม ส่วนทรัพย์ที่ถูกจัดสรรให้กับ
ฉันและครอบครัวของฉัน ฉันขอยกให้เป็นทรัพย์สินของประชาชน เคยมีผู้ฟูองร้องต่อชาวมะดีนะฮฺว่า
คนบางกลุ่มโดนใส่ร้าย บางกลุ่มโดนทุบตี ดังนั้นใครก็แล้วแต่ที่โดนใส่ร้าย และโดนท าร้ายให้เขามาหา
ฉันในช่วงเทศกาลหัจญ์เพ่ือเรียกร้องสิทธิ์ที่เขาควรได้รับจากฉัน หรือจากพนักงานของฉัน หรือเขาจะ
บริจาคเป็นทานก็จะเป็นเรื่องที่ดียิ่ง เพราะอัลลอฮฺทรงรักผู้ที่บริจาคทาน เมื่อปวงประชาได้ฟ๎งสาส์น
ฉบับนี้แล้วก็ร้องให้กันอย่างถ้วนหน้าด้วยความลึกซึ้ง แล้วต่างขอพรให้แก่ท่านอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน
 (al-Tabariy, 1987 : 5/349) 
 
  3.6.3 เคาะลีฟะฮฺอุษมานปรึกษาหารือกับบรรดาผู้ปกครองตามหัวเมืองต่างๆ 
  เคาะลีฟะฮฺอุษมานได้เชิญผู้ปกครองในแต่ละหัวเมืองเข้าพบอย่างเร่งด่วน ซึ่งเป็น
การประชุมในวาระที่ลับเฉพาะ กล่าวคือเพ่ือวางยุทธศาสตร์ในการท างานในสภาวะเหตุการณ์ที่ซัดโถม
เข้าสู่นครมะดีนะฮฺในทางลบ ซึ่งมีทั้งข่าวลือ ข่าวกุขึ้นมาเพ่ือท าลายทั้งสิ้น (Munir Muhammad al-
Ghadban อ้างถึงใน Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 389) สะอีด อิบนฺ อัล-อาศ จึงเสนอในที่
ประชุมว่า เหตุการณ์ทั้งหมดที่เกิดขึ้นมีการวางแผนกันล่วงหน้าโดยผู้ไม่ประสงค์ดี แต่ก็กระจาย
ออกมาอย่างรวดเร็วไปทุกสารทิศ ท่านอุษมานจึงถามต่อว่าเราจะจัดการกับเรื่องท านองนี้อย่างไร
ดี? สะอีดแนะน าว่าให้สืบหาตัวการมาให้ได้ แล้วสังหารให้สิ้นซาก ต่อมาอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะอัด เสนอ
ว่าให้ท่านอุษมานกักกันสิทธิ์ที่พวกเขาเคยได้รับจากท่าน มุอาวียะฮฺเสนอต่อที่ประชุมว่า ตั้งแต่ฉัน
รับต าแหน่งมา ฉันได้รับแต่ข่าวดีเกี่ยวกับพวกเขามาตลอด ซึ่งทั้งสองคนเป็นผู้ที่เข้าใจสถานการณ์ใน
พ้ืนที่ดีที่สุด จึงได้แนะน าให้ท่านอุษมานเดินตามกรอบและจุดยืนตามที่เคาะลีฟะฮฺอบูบักรและอุมัร
เคยปฏิบัติต่อกันมา (al-Tabariy, 1987 : 5/351) 
 
  3.6.4 ส่งนักวิชาการไปเพื่อตอบโต้ลบล้างทัศนะของพวกที่สร้างความป่วน 
  ต่อมาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานได้เชิญกลุ่มสะบะอียีนเพ่ือคลีข้อกังขาที่พวกเขามี
ต่อการปกครองท่าน ซึ่งถือเป็นการเปิดใจระหว่างสองฝุายต่อหน้าสาธารณะ พวกเขาได้อภิปรายไม่
ไว้วางใจต่อท่านอุษมาน แล้วท่านก็อธิบายถึงเหตุผลที่ท่านต้องเลือกปฏิบัติในแต่ละประเด็นอย่าง
โปร่งใสและมีเหตุผล (Salah Abdulfattah al-Khalidiy, 1995 : 154-155) และประเด็นที่พวกเขา
อภิปราย ส่วนหนึ่งได้แก่  

  1. กล่าวหาว่าท่านอุษมานไม่ย่อละหมาดในขณะเดินทาง 
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  2. กล่าวหาว่าท่านสงวนพ้ืนที่สาธารณะ (อัล-หิมา) บางส่วนไว้เป็นกรรมสิทธิ์ของ
ตนเอง 

  3. กล่าวหาว่าท่านได้สั่งเผาท าลายอัลกุรอานฉบับอ่ืนๆ ทั้งหมด เหลือไว้เฉพาะของ
ท่านเพียงฉบับเดียว พร้อมทั้งบังคับให้ประชาชนต้องมาใช้อัลกุรอานฉบับของท่านเท่านั้น  
  4. กล่าวหาว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานได้อนุญาตให้ อัล-หะกัม อิบนฺ อบิลอาศ ผู้
ซึ่งถูกท่านนบีเนรเทศให้ออกไปยังเมืองฏออิฟแล้ว ให้กลับเข้ามาสู่นครงมะดีนะฮฺ แต่ท่านได้ชี้แจง
กรณีทั้งหมดด้วยเหตุผลที่น่าทึ่งและเป็นที่ยอมรับของบรรดาเศาะหาบะฮฺทั้งหลาย  (al-Tabariy, 
1987 : 5/355-356 ; Salah Abdulfattah al-Khalidiy, 1995 : 185 ; Ali Muhammad al-
Sallabiy, 2003 : 392-393) 
 

 3.6.5 เคาะลีฟะฮฺอุษมานยอมปฏิบัติตามข้อเรียกร้องบางประการของกลุ่ม
กบฏ 

 เคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานยอมรับข้อเสนอบางประการของกลุ่มที่ตั้งตน
เป็นกบฏ เช่น กรณีการถอดถอนผู้ปกครองบางคนออกจากต าแหน่ง จากนั้นได้แต่งตั้งผู้น าคนใหม่
ตามที่พวกเขาร้องขอ วิธีการนี้เป็นวิธีการแก้ปมป๎ญหาได้รวดเร็วและดีเยี่ยมที่สุดก็ว่าได้ ซึ่งเป็นการ
แสดงให้เห็นถึงสัจธรรมและความยุติธรรมมากที่สุดถ้าหากพวกเขาต้องการเพียงเท่านั้น แต่ในความ
เป็นจริงพวกเขาต้องสร้างความป๎่นปุวนและสร้างความแตกแยก ท าลายความเป็น เอกภาพของ
ประชาคมมุสลิมมากกว่า จนเป็นเหตุให้ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานโดนฆาตกรรมในที่สุด ซึ่งเป็นไป
ตามค าบอกเล่าของท่านเราะสูลุลลอฮฺ (Muhammad al-Sullami อ้างถึงใน Ali Muhammad al-
Sallabiy, 2003 : 396) 

 
  3.6.6 แนวทางการจัดการความขัดแย้งของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 

  ส าหรับผู้ที่ใช้วิจารณญาณถึงแนวทางการจัดการความขัดแย้งของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
อิบนฺ อัฟฟานที่เกิดขึ้นในสมัยการปกครองของท่าน แน่นอนที่สุดเขาสามารถวิเคราะห์หรือสรุป
บทเรียนจากสถานการณ์ความวุ่นวายนี้ เพ่ือเป็นส่วนที่จะช่วยให้มุสลิมสามารถเผชิญกับป๎ญหาความ
ขัดแย้ง ความวุ่นวายได้ ซึ่ง Ali Muhammad al-Sallabiy (2003 : 396-398) ได้สรุปแนวทางในการ
แก้ป๎ญหาความขัดแย้งไว้ดังนี้ 

  
  3.6.6.1 การคัดกรองข่าวสาร 

 เคาะลีฟะฮฺอุษมานได้ส่งหน่วยตรวจการไปยังแคว้นเมืองต่างๆ และได้รับฟ๎ง
ข่าวสารจากพวกเขา จนกระท่ังสามารถเจาะข่าวความเคลื่อนไหวรวมถึงข้อเท็จจริงประเด็นต่างๆ ของ
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กลุ่มอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ และท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานเองก็ไม่ได้รีบร้อนในการที่
จะออกมาตรการอันใดกับพวกเขา 

 
 3.6.6.2 ด ารงรักษาไว้ซึ่งความยุติธรรม 
 เรื่องนี้ปรากฏได้อย่างเด่นชัดในข้อความที่ปรากฏในสาส์นที่ท่านได้ส่งไปยังแคว้น

เมืองต่างๆ และได้ขอจากผู้ที่มาร้องทุกข์ในกรณีถูกว่าร้ายหรือถูกท าโทษโดยผู้ปกครองตามแคว้นเมือง
ต่างๆ ว่า ให้ถึงฤดูกาลแล้วค่อยมาเอาสิทธิคืนจากผู้ปกครองหรือจากบรรดาเจ้าหน้าที่ (al-Tabariy, 
1987 : 5/349) การด ารงรักษาไว้ซึ่งความยุติธรรม นับว่าเป็นคุณสมบัติที่ส าคัญยิ่งของมนุษย์ทุกคน
ส าหรับการอยู่ร่วมในสังคมกับบุคคลอ่ืน ยิ่งกรณีที่มีต าแหน่งเป็นผู้น าอีกถือว่าเป็นป๎จจัยขั้นพ้ืนฐานใน
การบริหารจัดการหรือปกครองผู้ที่อยู่ภายใต้บังคับบัญชา ส าหรับเรื่องความยุติธรรมในตัวของท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมานเป็นคุณสมบัติที่มีความโดดเด่นอย่างมาก ส่วนหนึ่งจากข้อความที่มีปรากฏใน
สาส์นของท่านตามที่ได้ส่งไปยังแคว้นเมืองต่างๆ โดยได้ขอให้ผู้ที่มาร้องทุกข์ในกรณีถูกว่าร้ายหรือถูก
ลงโทษจากผู้ปกครองของพวกเขา เมื่อถึงฤดูกาลประกอบพิธีหัจญ์ให้มาเอาสิทธิของพวกเขาคืนจากตัว
ของท่านเองหรือจากบรรดาเจ้าหน้าที่ผู้ปกครองของท่าน 

 
 3.6.6.3 มีความสุขุม รอบคอบและอ่อนโยน 
 ดังที่ปรากฏชัดในสาส์นที่เคาะลีฟะฮฺอุษมานส่งไปยังชาวเมืองกูฟะฮฺ ขณะที่พวก

เขาขอถอดถอน สะอีด อิบนฺ อัล-อาศแล้วให้แต่งตั้งอบูมูซา อัล-อัชอะรียฺบางส่วนที่ปรากฏใน
สาส์น “...ขอสาบานต่ออัลลอฮฺฉันจะเปิดกว้างให้พวกท่านที่จะเสนอแนะแก่ฉัน และฉันจะมอบให้พวก
ท่านซึ่งความอดทนของฉัน และฉันจะแก้ป๎ญหาพวกท่านด้วยความทุ่มเทพยายามแห่งฉัน ฉะนั้นพวก
ท่านอย่าได้นิ่งเฉยต่อสิ่งใดที่พวกท่านต้องการที่จะให้มันเกิด หากสิ่งนั้นไม่ฝุาฝืนต่ออัลลอฮฺก็จงขอมา 
และไม่ว่าสิ่งใดที่พวกท่านไม่ชอบในสิ่งที่ไม่ได้ฝุาฝืนต่ออัลลอฮฺ พวกท่านก็จะได้รับการยกเว้นให้ (al-
Tabariy, 1987 : 5/343) 

 
 3.6.6.4 แสวงหาแนวทางสมานฉันท์ปรองดอง 
 ด้วยเหตุนี้เคาะลีฟะฮฺอุษมานสร้างความเป็นเอกภาพในประชาชาติโดยการรวม

การอ่านอัลกุรอานให้อยู่ในฉบับเดียวกันดังที่ได้กล่าวผ่านมาแล้ว ในขณะที่อัล -อัชตัร อัน-นะเคาะอียฺ 
ได้เสนอแนะต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 3 ประการ และท่านอุษมานได้กล่าวว่า “หากพวกท่าน
จะสังหารฉัน ฉันก็ไม่เคยท าในสิ่งที่เป็นโทษถึงขั้นต้องสังหาร ขอสาบานต่ออัลลอฮฺหากพวกท่านจะ
สังหารฉัน แน่นอนพวกท่านก็จะไม่มีใครรักหลังจากนี้ และพวกท่านก็จะไม่ละหมาดพร้อมกันแล้ว
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หลังจากนี้ และจะไม่ได้ออกไปท าสงครามอย่างพร้อมเพรียงกันแล้วหลังจากนี้” (Ibn Kathir, 1988 : 
7/184) 

 
 3.6.6.5 สงบนิ่ง ระมัดระวังค าพูด 
 เมื่อเราศึกษาจากชีวประวัติของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานเป็นที่ประจักษ์

ชัดว่า ท่านเป็นคนที่พูดน้อยนอกจากในสิ่งที่เป็นประโยชน์ เรื่องที่เป็นวิชาความรู้ ค าชี้น าตักเตือน 
หรือเป็นการตอบโต้ข้อกล่าวหาใส่ร้ายที่ไม่เป็นความจริง และแน่นอนว่าท่านอุษมานเป็นคนสงบนิ่ง
อย่างมาก และเป็นคนที่พูดน้อย (Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 397) 

 
 3.6.6.6 ปรึกษาผู้รู้และขอค าแนะน าจากนักวิชาการศาสนา 
 ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานได้ขอค าปรึกษาจากบรรดาเศาะหาบะฮฺผู้ทรงความรู้ อาทิ

เช่น อะลียฺ , ฏ็อลหะฮฺ , ซุบัยรฺ , มุหัมมัด อิบนฺ มัสละมะฮฺ , อับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะลามเพราะบรรดา
อุละมาอ์ผู้ทรงความรู้จะเป็นหลักประกันถึงความปลอดภัย เป็นที่พ่ึงพาในยามสถานการณ์วิกฤติ
เลวร้ายและวุ่นวาย อันเนื่องจากพวกเขาเป็นผู้ที่มีสายตากว้างไกลเข้าใจถึงสภาวการณ์และรู้ถึงจุดจบ
ของเหตุการณ์ได้เป็นอย่างดี ดังนั้นผู้ที่กลับไปพ่ึงพาบรรดาอุละมาอ์ผู้ทรงความรู้เขาจะได้รับความ
เข้าใจอย่างถูกต้องและมีอุดมการณ์ในเรื่องศาสนาอย่างชัดเจน (Abdul Aziz Saghir Dukhan อ้างถึง
ใน Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 397) 

 
 3.6.6.7 ศึกษาท าความเข้าใจแนวทางในการแก้ปัญหาของท่านเราะสูล 
  แท้จริงแนวทางของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมานในสถานการณ์ของความวิกฤติขัดแย้ง 

ท่านปฏิบัติกับพวกที่ตั้งตัวเป็นกบฎ โดยไม่ปล่อยให้เหตุการณ์ด าเนินไปอย่างเลยเถิด แต่ท่านได้ใช้
แนวทางท่ีมาจากค าสอนของท่านเราะสูลุลลอฮฺคือการใช้หลักของความอดทนและหวังผลในภาคผล
บุญ ไม่เลือกท าการต่อสู้ด้วยจนกระทั่งอัลลอฮฺก าหนดผลลัพธ์สุดท้ายระหว่างชนะหรือไม่ก็เสียชีวิต 
แล้วท่านอุษมานก็ได้บรรลุถึงพันธะสัญญาดังที่ท่านเราะสูลเคยบอกไว้ว่าจะเกิดขึ้นในช่วงการ
ด ารงต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺของท่าน กล่าวคือท่านได้ตายชะฮีดในสภาพที่มีเลือดไหลท่วมร่างกาย 
(Khalid al-Ghaith อ้างถึงใน Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 397) 

 อัล-เคาะฏีบ กล่าวว่า “รวมสายรายงานทั้งหมดที่ได้บอกเกี่ยวข้องกับจุดยืนของท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมานในการปกปูองตัวเองหรือการยอมจ านนต่อกฎสภาวะที่อัลลอฮฺทรงก าหนด 
กล่าวคือเคาะลีฟะฮฺอุษมานเป็นคนรังเกียจต่อความวุ่นวาย และท่านเป็นคนที่มีความย าเกรง
ต่ออัลลอฮฺและกลัวว่าเลือดของบรรดาพี่น้องมุสลิมจะถูกหลั่ง นอกจากว่าสุดท้ายท่านชอบหากว่าท่าน
มีก าลังมากกว่าก็ให้บรรดาผู้ละเมิดไม่กลัว และหยุดจากการตั้งตนเป็นปฏิป๎กษ์โดยที่ไม่จ าเป็นต้องใช้
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อาวุธเพ่ือให้บรรลุถึงเปูาหมาย และก่อนที่ท่านจะถูกสังหารมุอาวียะฮฺได้เสนอกับท่านอุษมานว่าจะ
ส่งก าลังทหารมาจากแคว้นชาม แต่ปรากฏว่าท่านปฏิเสธที่จะให้ทหารมาอยู่ร่วมอาศัยกับชาวมะดีนะฮฺ 
และท่านเองก็ไม่คาดคิดว่าจะมีกลุ่มคนที่กล้ากัดกินเลือดของผู้ที่อพยพคนแรกๆ ที่เสียสละในหนทาง
ศาสนา ครั้นเมื่อผู้ตั้งตนเป็นปฏิป๎กษ์แสดงอาการบ้าคลั่ง และท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน เชื่อว่าการ
ปกปูองตัวเองจะท าให้เกิดมีการหลั่งเลือดระหว่างพ่ีน้องมุสลิมด้วยกัน ท่านก็เลยสั่งให้ผู้คนที่เชื่อฟ๎ง
ปฏิบัติตามท่านให้หยุดยั้งและยอมวางอาวุธจากการต่อสู้ สายรายงานต่างๆ ที่กล่าวถึงในเรื่องนี้ เป็นที่
รับรู้กันอย่างแพร่หลายทั้งในกลุ่มบุคคลที่รักใคร่และกลุ่มบุคคลที่เกลียดชังท่าน หากมีกองก าลัง
ปรากฏชัดมีการจัดระบบระเบียบอย่างน่าเกรงขามที่พร้อมจะเผชิญหน้ากับผู้ตั้งตนเป็นกบฏ และ
ก าหนดบทลงโทษไว้ชัดเจนเพ่ือสกัดกั้นความปุาเถื่อนของพวกเขา แน่นอนที่สุดเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
อิบนฺ อัฟฟานก็จะรอดพ้นจากวิกฤติความวุ่นวายในครั้งนี้อย่างสบาย พร้อมกับการด าเนินวิถีชีวิต
อย่างสันติสุข และท่านจะไม่เสียชีวิตนอกจากจะเป็นชะฮีด (Ibn al-‘Arabiy, 1989 : 138) 

   

3.7 กรณตีัวอย่างการจัดการความขัดแย้งของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน 
  ส่วนหนึ่งจากตัวอย่างของการจัดการความขัดแย้งของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ 

อัฟฟาน ที่ผู้วิจัยต้องการน าเสนอในงานชิ้นนี้ เพ่ือให้เป็นที่ประจักษ์ชัดว่าการจัดการความขัดแย้ง
ของท่านไม่ปรารถนาให้เกิดความรุนแรงแต่อย่างใด หากทว่าท่านพยายามที่จะใช้สันติวิธีหรือไม่ท าให้
เกิดความเสียหายจนกระทั่งน ามาซึ่งการเสียเลือดเนื้อชีวิต ดังรายละเอียดต่อไปนี้ 

 
3.7.1 การส่งอะลียฺ อิบนฺ อบีฏอลิบ  เป็นตัวแทนไปเจรจากับกลุ่มกบฏ 

 กลุ่มบุคคลที่ตั้งตนเป็นกบฏต่อท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ลงพ านักที่ซิลมัรวะฮฺ 
ก่อนที่การสังหารท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ประมาณหนึ่งเดือนครึ่ง ท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ได้
ส่งอะลียฺ อิบนฺ อบีฏอลิบ  และผู้ติดตามอีกคนตามสายรายงานไม่ได้ระบุว่าเป็นใครเพ่ือไปพบและ
เจรจากับพวกเขา ท่านอะลียฺได้กล่าวกับพวกเขาว่า “พวกท่านได้รับคัมภีร์แห่งอัลลอฮฺแล้วพวกท่านมา
ต าหนิทุกคนที่พวกท่านไม่ชอบ” พวกเขาก็ยอมรับในเรื่องดังกล่าว (Ibn ‘Asakir, 1986 : 328) อีก
สายรายงานเล่าว่า พวกเขาได้โต้แย้งกับท่านอะลียฺ  และท่านอะลียฺเองก็ได้โต้แย้งกับพวกเขาสอง
หรือสามครั้ง แล้วพวกเขากล่าวว่า ผู้เป็นลูกของลุงท่านเราะสูลและเป็นตัวแทนของอะมีรุลมุอฺมินีน
เขาได้น าเสนอคัมภีร์อัลกุรอานให้แก่พวกท่าน แล้วพวกเขาก็ยอมรับในที่สุดโดยมีข้อตกลงกัน 5 
ประการ ประกอบด้วย 1) ให้ผู้ที่ถูกเนรเทศได้กลับคืนสู่มาตุภูมิ 2) ผู้ที่ถูกตัดสิทธิได้รับสิทธิคืน 3) ให้
แบ่งทรัพย์สินเชลยกันอย่างทั่วถึง 4) ให้จัดแบ่งทรัพย์สินเชลยอย่างยุติธรรม 5) ให้แต่งตั้งผู้ที่มีความ
รับผิดชอบและเป็นผู้ที่มีความเข้มแข็ง และได้บันทึกผลการเจรจานี้ไว้เป็นตราสาร พร้อมทั้งนี้ได้
ให้ อิบนฺ  อามิร  กลับไปปกครองเมืองบัศเราะฮฺ ให้อบูมูซาปกครองเมืองกูฟะฮฺเหมือนเดิม 
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(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/129) การเจรจาดังที่กล่าวมานี้ที่ท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  
ได้ท ากรอบข้อตกลงกับตัวแทนเจรจา หลังจากนั้นพวกเขาก็กลับสู่ภูมิล าเนา   

 
3.7.2 เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เจรจากับกลุ่มกบฏด้วยตนเอง 

  หลังจากกลุ่มที่ตั้งเป็นกบฏได้ปิดล้อมบ้านของท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ไว้อย่าง
เบ็ดเสร็จ พวกเขาได้เรียกร้องต่อท่านอุษมานให้เลือกเอาระหว่าง 2 ประการ ให้ลาออกหรือไม่ก็จะถูก
สังหาร (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/66) ท่านเคาะลีฟะฮอุษมาน  ปฏิเสธที่จะลาออก และกล่าวว่า 
“ฉันจะไม่ยอมถอดอาภรณ์ซึ่งเป็นอาภรณ์ที่พระองค์อัลลอฮฺทรงสวมให้” โดยที่ท่านได้ชี้ถึงค าสั่งเสีย

ของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ถึงแม้ว่าจะมีบรรดาเศาะหาบะฮฺ  อีกจ านวนหนึ่ง อาทิ มุฆีเราะฮฺ อิบนฺ 
อัล-อักนัส  ที่แนะน าว่าให้ท่านลาออกจากต าแหน่งเพ่ือเป็นการปกปูองชีวิต แต่เคาะลีฟะฮอุษมาน 
 ได้ปฏิเสธค าแนะน าดังกล่าว (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/147) และส่วนหนึ่งจาก

ค าปรึกษาแนะน าของบรรดาเศาะหาบะฮฺ  ต่อท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  รวมถึงการเจรจา
ต่อรองของท่านเคาะลีฟะฮฺกับบรรดาผู้ปิดล้อมที่ตั้งตนเป็นกบฏ จะน าเสนอดังต่อไปนี้ 

 
  1. ท่านอิบนฺ อุมัร  สนับสนุนไม่ใหท้่านอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  ลาออกจาก

ต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺ 
  ในขณะที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ถูกปิดล้อมอยู่ อิบนฺ อุมัร ได้เข้าพบ และ

ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้กล่าวกับเขาว่า “จงพิจารณาในสิ่งที่คนกลุ่มนั้นพูด พวกเขาพูดว่าจง
ลาออกจากต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺและอย่าได้ฆ่าตัวตาย” อิบนฺ อุมัร  กล่าวว่า “หากท่านลาออกจาก
ต าแหน่งแล้วท่านจะมีอายุยืนอยู่ในโลกดุนยากระนั้นหรือ? ท่านอุษมานตอบว่า “หาเป็นเช่นนั้นไม่” 
อิบนฺ อุมัร  ถามต่อว่า “หากว่าท่านไม่ลาออกจากต าแหน่งนอกเหนือจากการสังหารแล้วพวกเขา
จะท าอะไรให้แก่ท่านได้อีกหรือ? ท่านอุษมานตอบว่า “หาเป็นเช่นนั้นไม่” อิบนฺ อุมัร  ถามต่อว่า 
“พวกเขามีกรรมสิทธิ์ในการที่จะมอบสวนสวรรค์หรืนรกให้แก่ท่านกระนั้นหรือ?” ท่านอุษมานตอบว่า 
“หาเป็นเช่นนั้นไม่” อิบนฺ อุมัร  ถามต่อว่า “ฉันเห็นว่าท่านไม่สมควรจะถอดอาภรณ์ที่อัลลอฮฺทรง
สวมให้กับท่าน เพราะมันจะกลายเป็นแบบอย่างหรือเป็นบรรทัดฐานทุกครั้งที่มีกลุ่มบุคคลไม่พอใจ
เคาะลีฟะฮฺหรือผู้น าของพวกเขาก็จะสังหาร” (Ahmad, 1999 : 1/473) 

  ขออัลลอฮฺทรงพอพระทัยต่ออับดุลลอฮฺ อิบนฺ อุมัร  ที่มองการณ์ไกลมีวิสัยทัศน์ 
เขาไม่ต้องการให้เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  สร้างแบบอย่างหรือบรรทัดฐานที่ไม่ดีแก่บรรดาเคาะลีฟะฮฺ
รุ่นหลัง หากว่าท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ยอมลาออกจากต าแหน่งตามค าเรียกร้องของพวกที่ตั้งตน
เป็นกบฏ ต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺก็จะกลายเป็นของเล่นหรือเรื่องสนุกแก่บรรดาผู้ที่ละโมบกระหายอ านาจ 
จะส่งผลให้บัลลังก์แห่งเคาะลีฟะฮฺต้องสั่นสะเทือน และจะลดความน่าเกรงขาม ในสายตาของ
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ประชาชน แน่นอนที่สุดท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้สร้างบรรทัดฐานแบบอย่างที่ดีแก่ชนรุ่นหลัง
โดยการให้ค าปรึกษาของอิบนฺ อุมัร และรวมถึงบรรดาเศาหาบะฮฺคนอ่ืนๆ โดยการที่ท่านยอมอดทน
อดกลั้นหวังผลการตอบแทนจากอัลลอฮฺไม่ยอมลาออกจากต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺและไม่ยอมให้พ่ีน้อง
มุสลิมต้องหลั่งเลือด  

 
  2. บรรดาผู้ปิดล้อมข่มขู่ว่าจะสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
  ในขณะที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  อยู่ในบ้าน ส่วนบรรดาผู้ตั้งตนเป็นกบฏปิด

ล้อมอยู่ด้านหน้า มีอยู่วันหนึ่งท่านได้ออกไปที่ทางเข้าประตูบ้าน แล้วท่านได้ยินค าข่มขู่จากพวกที่
ก าลังปิดล้อมว่าจะต้องสังหารท่าน จากนั้นท่านก็ได้กลับเข้าไปหาคนในบ้านในสภาพที่สีหน้าของท่าน
เปลี่ยนไปและท่านกล่าวว่า “เมื่อสักครู่พวกนั้นได้ข่มขู่ว่าจะสังหารฉัน” ส่วนคนที่อยู่ในบ้านกล่าวกับ
ท่านว่า “โอ้อะมีรุลมุอฺมินีน อัลลอฮฺจะเป็นผู้ปกปูองช่วยให้ท่านรอดพ้นจากพวกเขา” ท่านกล่าวว่า 
“เพราะเหตุอันใดหรือที่พวกเขาจะสังหารฉัน?” ฉันเคยได้ยินท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวไว้ความว่า 
“เลือดของมุสลิมจะไม่เป็นที่อนุญาตยกเว้นจะต้องมีหนึ่งในสามประการต่อไปนี้ 1) คนที่กลับไปเป็นผู้
ปฏิเสธหลังจากที่เขาเคยศรัทธาต่ออัลลอฮฺ 2) คนที่ผิดประเวณีหลังจากที่เขาเคยผ่านการแต่งงาน 3)
คนที่ฆ่าชีวิตผู้อ่ืนโดยไม่มีสิทธิอันชอบธรรม ขอสาบานต่อพระองค์อัลลอฮฺฉันไม่เคยผิดประเวณีทั้งใน
ยุคญาฮิลียะฮฺหรือหลังจากเข้ารับอิสลามเลย ฉันไม่เคยคิดที่จะเปลี่ยนศาสนานับตั้งแต่ที่อัลลอฮฺได้
ประทานทางน าให้แก่ฉัน และฉันไม่เคยฆ่าชีวิตของผู้ใด แล้วด้วยเหตุผลอันใดหรือที่พวกเขาจะสังหาร
ฉัน” (Ahmad, 1995 : 1/63) 

  จากนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้เดินออกมาดูกลุ่มผู้ที่ก าลังปิดล้อม ท่าน
พยายามที่จะโน้มน้าวพวกเขาให้ลดอุณหภูมิความเร่าร้อนและให้ทบทวนการออกจากเชื่อฟ๎งปฏิบัติ
ตามผู้น า พร้อมทั้งท่านได้ตอบโต้ประเด็นต่างๆ ที่พวกเขาได้กล่าวต าหนิ และพยายามเปิดเผยความ
เป็นจริงในกรณีที่พวกเขาได้กล่าวใส่ร้ายท่าน คาดหวังว่าพวกเขาจะได้ประจักษ์ถึงความเป็นจริงและ
กลับสู่การใช้สติป๎ญญาอย่างใคร่ครวญ แล้วท่านขอให้ผู้ที่ปิดล้อมส่งตัวแทนมาหนึ่งคนเพ่ือจะได้เจรจา
พูดคุยกัน พวกเขาได้ส่งชายหนุ่มที่ชื่อเศาะอฺศออะ อิบนฺ ศูหาน จากนั้นเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ขอให้
เขาชี้แจงประเด็นป๎ญหาต่างๆ ที่พวกเขาได้กล่าวต าหนิต่อท่าน (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 
1/150) 

 
  3. เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวตอบโต้การอ้างหลักฐานเท็จของเศาะอฺศออะ 
  เศาะอฺศออะกล่าวว่า “พวกเราถูกเนรเทศออกจากมาตุภูมิของเราโดยไม่ได้รับความ

เป็นธรรม นอกจากพวกเรากล่าวว่าอัลลอฮฺคือพระผู้อภิบาลของเราเท่านั้น” เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
กล่าวกับเขาว่า “จงน าหลักฐานที่มาจากอัลกุรอานซิ” เขาจึงอ่านค าด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า 
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    39 

ความหมาย “ส าหรับบรรดาผู้ (ที่ถูกโจมตีนั้น) ได้รับอนุญาตให้ต่อสู้ได้ 
เพราะพวกเขาถูกข่มเหง และแท้จริงอัลลอฮฺทรงสามารถที่จะช่วยเหลือ
พวกเขาได้อย่างแน่นอน”  

(อัล-หัจํฺ : 39) 
 เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จึงกล่าวว่า “โองการนี้ไม่ได้หมายถึงท่านและก็ไม่ได้หมายถึง

พรรคพวกของท่าน แต่ทว่าโองการนี้กล่าวถึงฉันและบรรดาพรรคพวกของฉัน แล้วท่านอุษมานได้อ่าน
โองการที่เศาะอฺศออะได้กล่าวอ้างและอ่านโองการหลังจากนั้นซึ่งมาอรรถาธิบายการอ้างหลักฐานเท็จ
ของเศาะอฺศออะ โดยท่านได้อ่านค าด ารัสของอัลลอฮฺที่ว่า 

                   

             

              

                 

              

                 

         :39-41(  

ความหมาย “ส าหรับบรรดาผู้ (ที่ถูกโจมตีนั้น) ได้รับอนุญาตให้ต่อสู้ได้ 
เพราะพวกเขาถูกข่มเหง และแท้จริงอัลลอฮฺทรงสามารถที่จะช่วยเหลือ
พวกเขาได้อย่างแน่นอน บรรดาผู้ที่ถูกขับไล่ออกจากบ้านเรือนของพวกเขา 
โดยปราศจากความยุติธรรม นอกจากพวกเขากล่าวว่า อัลลอฮฺคือพระ
เจ้าของเราเท่านั้น และหากว่าอัลลอฮฺทรงขัดขวางมิให้มนุษย์ต่อสู้ซึ่งกัน
และกันแล้ว บรรดาหอสวด และโบสถ์ (ของพวกคริสต์) และสถานที่สวด 
(ของพวกยิว) และมัสยิดทั้งหลายที่พระนามของอัลลอฮฺ ถูกกล่าวร าลึก
อย่างมากมาย ต้องถูกท าลายอย่างแน่นอน และแน่นอนอัลลอฮฺ จะทรง
ช่วยเหลือผู้ที่สนับสนุนศาสนาของพระองค์ แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงพลัง ผู้
ทรงเดชานุภาพอย่างแท้จริง บรรดาผู้ที่เราให้พวกเขามีอ านาจในแผ่นดิน 
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คือบรรดาผู้ที่ด ารงการละหมาด และบริจาคซะกาตและใช้กันให้กระท า
ความดี และห้ามปรามกันให้ละเว้นความชั่ว และบั้นปลายอของกิจการ
ทั้งหลายย่อมกลับไปหาอัลลอฮฺ” 

            (อัล-หัจํฺ : 39-41)             
 

  จากนั้นท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้อรรถาธิบายรายละเอียดของโองการนี้ให้
ประชาชนเข้าใจอย่างถูกต้องครอบคลุม รวมถึงได้บอกถึงสาเหตุของการประทานโองการนี้ลงมา มัน
ถูกประทานลงมาให้กับใคร และโองการได้ชี้ถึงสิ่งใด เพื่อว่าผู้ที่อ่านอัลกุรอานจะไม่เกิดความคลุมเครือ 
ส่วนเศาะอฺศออะอ่านโดยไม่รู้ความหมายและอ้างหลักฐานไม่ตรงกับเปูาหมายของโองการอย่างแท้จริง 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/151) ท านองเดียวกันการที่ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  
ปฏิเสธผู้ที่ขับไล่ท่านเป็นการกระท าตามโองการที่มาหลังจากนั้น ซึ่งเป็นโองการที่เศาะอฺศออะได้กล่าว
อ้างเป็นหลักฐาน แท้จริงในโองการนั้นได้สั่งแก่ผู้ที่อัลลอฮฺทรงให้เขามีอ านาจในแผ่นดิน ได้ก าชับกันใน
เรื่องคุณธรรมความดีงามและห้ามปรามในเรื่องของความอธรรมชั่วร้าย และท่านอุษมาน  เป็น
เคาะลีฟะฮฺการที่ท่านขับไล่พวกเขาถือว่าเป็นเรื่องของการก าชับใช้ในเรื่องความดีงามและเป็นการห้าม
ปรามในเรื่องของความชั่วร้ายอันเนื่องจากพวกเขาได้ละเมิดต่อพ่ีน้องมุสลิมบางส่วนและพยายามที่จะ
เผยแพร่ให้เกิดความวุ่นวายขึ้น (Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/152) 

 
4. เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  พยายามกล่าวถึงความดีงามเพื่อชี้แจงกับประชาชน 

 หลังจากที่เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้กล่าวตอบโต้กับพวกที่ปิดล้อม ท่านพยายาม
กล่าวชี้แจงกับประชาชนถึงสถานะและความประเสริฐบางประการของท่านเพ่ือขอแรงสนับสนุนจากผู้
ที่ได้รับรู้หรือได้ยินเรื่องนี้มาจากท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เพ่ือชี้แจงแก่มวลประชาชน โดยที่ท่านกล่าวว่า 
ขออัลลอฮฺทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้อยู่ร่วมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ในวันเกิดเหตุการณ์ที่ถ้ าหิรออ์ซึ่งใน
วันนั้นภูเขาได้สั่นสะเทือน แล้วท่านเราะสูลได้ใช้เท้ากระทืบพร้อมกับกล่าวว่า “จงสงบนิ่งหิรออ์ไม่มี
ใครอยู่บนเจ้านอกจากผู้ที่เป็นนบี ศิดดีก และชะฮีด” และฉันก็เป็นคนหนึ่งที่อยู่บนนั้นพร้อมกับท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  (Muslim, 1972 : 2417) และบุคคลจ านวนหนึ่งก็ได้ยืนยันเช่นนั้น ซึ่งในเวลาต่อมา
ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กล่าวอีกว่า ขออัลลอฮฺทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้เข้าร่วมกับเราะสูลุลลอฮฺ  
ในวันที่ท าสัตยาบันอัล-ริฏวานในขณะที่ฉันเป็นตัวแทนถูกส่งไปเจรจากับพวกมุชริกมักกะฮฺ ปรากฏว่า
ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวว่า “นี่คือมือของฉัน และนี่ (อีกข้าง) คือมือของอุษมาน” โดยที่เราะสูลได้
ท าสัตยาบันแทนฉัน และบุคคลจ านวนหนึ่งก็ได้ยืนยันเช่นนั้น ต่อมาท่านอุษมาน  กล่าวอีกว่า 
ขออัลลอฮฺทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้เข้าร่วมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ท่านกล่าวว่า “ผู้ใดที่ได้ร่วมขยาย
บ้านหลังนี้ (มัสยิด) ให้กับเรา เขาจะได้รับบ้านหลังหนึ่งในสวนสวรรค์” ฉันก็ได้รวบรวมทรัพย์สินและ



192 
 

 
 

ได้ขยายมัสยิด และบุคคลจ านวนหนึ่งก็ได้ยืนยันเช่นนั้น ต่อมาท่านอุษมาน  กล่าวอีกว่า ขออัลลอฮฺ
ทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้เข้าร่วมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ในวันจัดเตรียมกองทัพยามทุกข์ยาก ท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ กล่าวว่า “ผู้ใดที่ได้ใช้จ่ายทรัพย์สินในวันนี้การใช้จ่ายของเขาจะถูกตอบรับ” ฉันได้ใช้
จ่ายครึ่งหนึ่งจากทรัพย์สินของฉันเพ่ือจัดเตรียมกองทัพในครั้งนี้ และบุคคลจ านวนหนึ่งก็ได้ยืนยัน
เช่นนั้น ต่อมาท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  กล่าวอีกว่า ขออัลลอฮฺทรงเป็นพยานผู้ใดที่ได้
ซื้อบ่อน้ ารูมะฮฺเพ่ือแบ่งป๎นน้ าให้แก่คนเดินทาง ฉันก็ได้ซื้อมันด้วยกับทรัพย์สิน และฉันก็ได้มอบให้แก่
คนเดินทาง และท่านอุษมาน  กล่าวว่า และบุคคลจ านวนหนึ่งก็ได้ยืนยันเช่นนั้น (Ahmad, 1995 : 
1/59)   
  ดังนั้นเมื่อเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เห็นว่ากลุ่มที่ตั้งตนเป็นกบฏยังมีความมุ่งมั่นที่จะ
สังหารท่าน ท่านพยายามที่จะกล่าวย้ าเตือนพวกเขาให้ระวังในเรื่องดังกล่าว และท่านได้พูดกับพวก
เขาว่า “โอ้พ่ีน้องประชาชน พวกท่านทั้งหลายอย่าได้สังหารฉันและอย่าพยายามต าหนิว่าร้ายต่อฉัน 
ขอสาบานต่ออัลลอฮฺหากพวกท่านได้สังหารฉันแล้ว ไม่มีวันที่พวกท่านจะได้ออกสมรภูมิอย่างพร้อม
เพรียงกัน ไม่มีวันที่จะได้ออกไปเผชิญหน้ากับเหล่าศัตรูอย่างพร้อมหน้ากัน อันเนื่องจากจะเกิดความ
ขัดแย้งจนกระทั่งจะกลายสภาพเป็นดังที่ปรากฏอยู่ พร้อมกันนั้นท่านได้ประสานนิ้วมือเพ่ือแสดงถึง
ความเป็นเอกภาพกลมเกลียว (Ibn Sa‘ad, 1996 : 3/71) 

 
 3.7.3 การยอมจ านนด้วยชีวิตเพื่อแลกกับสันติภาพอันยั่งยืน 

       ขณะที่วิกฤติจากกลุ่มผู้ตั้งตนเป็นกบฏได้ก่อตัวขึ้น เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เชื่อแน่ว่า
ความป๎่นปุวนวุ่นวายที่ท่านเราะสูลลุลลอฮฺ  ได้กล่าวเอาไว้ก าลังเคลื่อนตัวใกล้เข้ามาแล้ว โดยไม่อาจ
หลีกเลี่ยงได้ แต่ท่านคิดว่าจะประวิงเวลานั้นให้มาถึงช้าลง ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  มั่นใจว่าการที่
จะปราบปรามกลุ่มผู้ตั้งตนเป็นกบฏอย่างรุนแรง มีแต่จะท าให้ยุคแห่งความป๎่นปุวนมาถึงรวดเร็วยิ่งขึ้น 
ดังนั้นท่านจึงพยายามที่จะเหนี่ยวรั้งไว้โดยสร้างปฏิสัมพันธ์ด้วยความอ่อนโยนเมตตาและพยายามให้
อภัยต่อผู้ที่ปิดล้อม ท่านอุษมาน  เชื่อแน่เหลือเกินว่าวิธีการดังกล่าวนี้จะได้รับความส าเร็จ แต่หาก
วิธีนี้ไม่ประสบผลส าเร็จก็หาใช่เป็นความผิดของท่านแต่อย่างใด แต่มันเป็นความผิดของผู้ตั้งตนเป็น
กบฏนั้นเอง เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ระลึกถึงการปฏิสัมพันธ์หรือแบบอย่างของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  
ที่ปฏิบัติต่อฝุายตรงกันข้ามอยู่เสมอ ท่านได้ตระหนักดีว่าถ้าหากเกิดมีการหลั่งเลือดขึ้นระหว่างพ่ีน้อง
มุสลิมสักครั้งหนึ่งแล้ว มันจะต้องเกิดขึ้นอีกเรื่อยๆ ตราบจนถึงวันกิยามะฮฺ ในความเป็นจริงเคาะลีฟะฮฺ
อุษมาน  สามารถที่จะได้รับกองก าลังสนับสนุนจากซีเรียอย่างทันเวลาเพ่ือน ามาเผชิญหน้ากับกลุ่ม
ที่ตั้งตนเป็นกบฏ แต่ไม่มีสิ่งใดที่จูงใจให้เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  กระท าการรุนแรงถึงขั้นต้องเสียเลือด
เนื้อระหว่างมุสลิมด้วยกัน เพราะหากท าเช่นนั้นท่านจะเป็นเคาะลีฟะฮฺคนแรกที่ท าให้เกิดการหลั่ง
เลือดข้ึนระหว่างพ่ีน้องมุสลิมด้วยกันเอง และท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จะไม่ยอมให้มุสลิมต้องต่อสู้
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กันเองเป็นอันขาด ส าหรับท่านแล้วมันเป็นเรื่องง่ายเหลือเกินที่จะยอมสละชีวิตของท่านเพ่ือแลกกับ
ความสงบสุขของมวลพ่ีน้องมุสลิม ดังนั้นท่านจึงได้เลือกตัดสินใจที่ง่ายดายนี้ ท่านยอมเอาชีวิตของ
ท่านเพ่ือแลกกับความสันติภาพอันจะเกิดกับรัฐและประชาชาติ โดยปราศจากการลุกขึ้นมาชักดาบฆ่า
ฟ๎นกันระหว่างมุสลิมและมิยอมให้เลือดของพ่ีน้องมุสลิมแม้เพียงหยดเดียวตกหลั่งในขณะที่ท่าน
ปกครองอาณาจักรอันกว้างใหญ่ไพศาลนี้ ความกล้าหาญและความซื่อสัตย์ของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน 
 นับเป็นสิ่งที่น่าชื่นชมอย่างมากมาย ท่านยอมเสียสละทุกสิ่งทุกอย่างแม้แต่ชีวิตของท่านเพ่ือแลก
กับสันติภาพอันยั่งยืนที่จะบังเกิดข้ึนกับประชาชาติของท่านเราะสูล  สิ่งที่ท่านท าไม่มีข้อกังขาอันใด
ถึงความจงรักภักดีของท่านได้เลย และด้วยความกล้าหาญชาญชัยอย่างสุขุมเยือกเย็นท่านก็ได้พบกับ
วาระสุดท้ายแห่งชีวิตอ าลาโลกใบนี้ไปอย่างสงบ 
  การสังหารท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน  เป็นผลสืบเนื่องมาจาก
ความเห็นที่แตกต่างกัน ซึ่งมีกลุ่มบุคคลจ านวนหนึ่งต้องการที่จะปลดท่านออกจากต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺ
และต้องการที่จะแต่งตั้งบุคคลอ่ืนขึ้นมาด ารงต าแหน่งนี้แทน แต่พวกเขาเลือกใช้วิธีการที่ไม่ถูกต้อง 
ทั้งนี้เพราะต าแหน่งเคาะลีฟะฮฺเป็นต าแหน่งที่มีขั้นตอนกระบวนการในการคัดสรรที่มาจากเสียงของ
ประชาชน ซึ่งบรรดาอัครสาวกท่ีมีความอาวุโสคนส าคัญหลังจากได้ปรึกษาหารือกันเป็นอย่างดีแล้ว จึง
ตัดสินใจเลือกท่านอุษมาน  เป็นเคาะลีฟะฮฺคนต่อมา เพ่ือสานต่อภารกิจอันยิ่งใหญ่ของประชาชาติ
หลังจากท่านเคาะลีฟะฮฺอุมัร  ที่ได้เสียชีวิตลง แต่บรรดาผู้ที่ตั้งตนเป็นกบฏจากชาวอียิปต์ กูฟะฮฺ 
และบัศเราะฮฺ ไม่ยอมรับตามมติดังกล่าวพวกเขาเลยเลือกใช้วิธีการอันเลวร้ายโดยใช้คมดาบมาแก้ไข
ป๎ญหา 
  อีกประการหนึ่งที่น่าชื่นชมในตัวของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  คือการเชื่อมั่น
อย่างหนักแน่นของท่าน เพราะท่านย่อมตระหนักดีว่าสงครามการเมืองหากเกิดขึ้นแล้วเป็นเรื่องยากที่
จะยุติลงได้ง่ายๆ ดังนั้นท่านเองไม่ปรารถนาที่จะให้ไฟสงครามลุกโชนขึ้นมาเป็นการฆ่าฟ๎นระหว่างพ่ี
น้องมุสลิมด้วยกัน และท่านไม่ต้องการให้ผู้ใดชักดาบขึ้นมาต่อสู้เพ่ือปกปูองตัวของท่าน ในวาระ
สุดท้ายของชีวิตท่านเกิดการปะทะต่อสู้กันที่หน้าประตูใหญ่ระหว่างผู้ที่ตั้งตนเป็นกบฏกับบรรดาผู้ท า
หน้าที่ปกปูองท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อบูฮุรัยเราะฮฺ  ได้เข้าไปหาท่านในบ้านพร้อมกับปรึกษาว่า 
“โอ้ อะมีรุลมุอ์มินีนเราจะต่อสู้กับพวกเขาดีกว่าไหม?” ท่านตอบว่า “โอ้ อบูฮุร็อยเราะฮฺ ท่านจะสบาย
ใจหรือ หากท่านต้องสังหารผู้คนทั้งหมดเพียงเพ่ือจะรักษาชีวิตของฉันไว้คนเดียว?” เขาตอบว่า “ไม่
หรอกครับ” ท่านจึงกล่าวว่า “ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ หากท่านได้สังหารคนๆ หนึ่ง ก็เสมือนกับท่านได้
สังหารผู้คนทั้งหมด” จากนั้นอบูฮุรัยเราะฮฺ จึงล้มเลิกความตั้งใจแล้วเดินทางกลับ ( Ibn Sa‘ad, 
1996 : 3/70)  
  ชัยคฺอิสลาม อิบนฺ ตัยมียะฮฺ  กล่าวว่า “เป็นที่รับทราบกันดีด้วยกับสายรายงาน
จ านวนมากติดต่อกัน (มุตะวาติร) ว่า ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เป็นคนหนึ่งที่พยายามปกปูองจาก
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การหลั่งเลือดมากที่สุด เป็นคนที่อดทนต่อผู้ที่มาท าลายชื่อเสียงมากที่สุด อดกลั้นต่อกลุ่มบุคคลผู้มา
ปิดล้อมที่พยายามจะมาสังหาร ท่านรู้ดีถึงเปูาหมายที่พวกเขาต้องการ และบรรดามุสลิมได้มาหา
เพ่ือที่จะช่วยเหลือและให้ค าปรึกษาหารือท่านในเรื่องที่จะต่อสู้กับพวกนั้น เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ได้
ก าชับให้หยุดจากการหลั่งเลือดและได้สั่งห้ามผู้ที่เชื่อฟ๎งท่านอย่าได้สู้รบกับคนพวกนั้น...มีบางคนเสนอ
ให้ท่านอพยพไปอยู่ที่นครมักกะฮฺ ท่านกล่าวว่า ฉันไม่ต้องการที่จะเป็นคนนอกรีตที่อยู่ในเขตหะรอม
มักกะฮฺ บางคนได้เสนอให้ท่านหนีไปเมืองชาม ท่านกล่าวว่า ฉันไม่ต้องการแยกตัวออกจากมะดีนะฮฺ 
และบางคนเสนอให้ท่านเปิดศึกต่อสู้กับพวกนั้น ท่านตอบว่า ฉันไม่อยากเป็นคนแรกจากประชาชาติ
ของท่านนบีมุหัมมัด  ที่ต้องหลั่งเลือดด้วยกับคมดาบ ด้วยเหตุผลที่กล่าวมาจะพบท่านอุษมาน  
ได้อดทนอดกลั้นจนถึงที่สุดจนกระทั่งถึงวาระสุดท้ายท่านถูกสังหารเสียชีวิต นับได้ว่าเป็นท่านเป็นผู้
เสียสละอย่างยิ่งใหญ่ที่อยู่ในใจของพ่ีน้องมุสลิม” (Ibn Taimiyah, n.d. : 3/202-203) 
  ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  คิดว่าถ้าหากความวุ่นวายทั้งหมดที่ก าลังเกิดขึ้นจะสงบ
ยุติลงได้โดยเอาชีวิตของท่านเป็นสิ่งเข้าแลก ท่านก็ยินดีที่จะรับการแลกเปลี่ยนครั้งนี้ ท่านไม่มีความ
ประสงค์ที่จะใช้ดาบเพ่ือการต่อสู้ปกปูอง และไม่ต้องการที่จะหนีออกจากเมืองของท่านเราะสูลุลลอฮฺ 
 ด้วย ท่านพร้อมและยินดีที่จะอุทิศชีวิตของท่านเพ่ือความอยู่รอดของประชาชาติอิสลาม ด้วย
เหตุผลอันสูงส่งและด้วยความเชื่อมั่นอย่างแรงกล้าควรค่าแก่การสรรเสริญยกย่องดังที่กล่าวมา จึงเป็น
แรงผลักให้ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เป็นบุคคลผู้ทุ่มเทเสียสละอย่างยิ่งใหญ่ที่สุดเท่าที่มนุษย์คน
หนึ่งพึงกระท าได้ นับเป็นเกียรติแห่งชีวประวัติของท่านที่ควรได้รับการยกย่องว่าเป็นผู้ยอมทนทุกข์
ทรมานเพ่ือความสงบสุขของประชาชาติและเพ่ือสันติภาพอันยั่งยืนของศาสนาอิสลาม ท่านเคาะลีฟะฮฺ
อุษมาน  ได้สรรค์สร้างคุณูปการอันยิ่งใหญ่มากมายเหลือคณานับให้เป็นที่ประจักษ์ของชนรุ่นหลังที่
ยากต่อการลืมเลือน 
   

 3.7.4 สาเหตุทีเ่คาะลีฟะฮฺอุษมาน  ห้ามมิให้บรรดาเศาะหาบะฮฺลุกขึ้นต่อสู้ 
  หลังจากที่ได้ศึกษาค้นคว้าอย่างละเอียดเจาะลึก บรรดานักประวัติศาสตร์และจาก
งานวิจัยของ Muhammad al-Ghabban (1999 : 1/167) สรุปได้ว่ามีสาเหตุ 5 ประการที่เป็นป๎จจัย
หนุนน ามิให้ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  รวมถึงบรรดาเศาะหาบะฮฺลุกขึ้นต่อสู้เพ่ือเป็นการปกปูอง
อธิปไตยจากกลุ่มผู้ปิดล้อมที่ตั้งตนเป็นกบฏ มีดังนี้ 
  1. เป็นการกระท าตามค าสั่งเสียของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ซึ่งท่านได้แจ้งข่าวดีต่อ
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ท่านอุษมานเองก็ได้อธิบายแจกแจงในวันที่ถูกพวกกบฏปิดล้อม ซึ่งเป็นสิ่งที่ถูก
สัญญาว่าวาระสุดท้ายก าลังจะมาถึงและท่านเองต้องอดทนต่อเหตุการณ์นี้ (Ahmad, 1999 : 1/605) 
  2. อันเนื่องจากค ากล่าวของท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  ที่ว่า “ฉันไม่อยากเป็นคน
แรกของประชาชาติท่านนบีมุหัมมัด  ที่ต้องท าให้เกิดการหลั่งเลือดด้วยกับคมดาบ” กล่าวคือ ท่าน
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รังเกียจไม่อยากที่จะเป็นคนแรกจากประชาชาติของท่านนบีมุหัมมัด  ที่เกิดการสู้รบจนกระทั่งต้อง
นองเลือดขึ้นระหว่างพ่ีน้องมุสลิมด้วยกันเอง (Ahmad, 1995 : 1/396 ; Muhammad al-Ghabban, 
1999 : 1/167)  
  3. ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  รู้ดีว่ากลุ่มบุคคลที่ตั้งตนเป็นกบฏพวกเขาไม่ต้องการ
ใครนอกจากตัวของท่านคนเดียวเท่านั้น ด้วยเหตุนี้ท่านไม่ต้องการที่จะให้มันเกิดขึ้นกับพ่ีน้องมุสลิมคน
อ่ืน และท่านปรารถนาที่จะให้พวกนั้นกระท ากับตัวของท่านเพียงผู้เดียวโดยไม่ต้องเกี่ยวข้องกับใครอ่ืน 
(Muhammad al-Ghabban, 1999 : 1/167)  
  4. ท่านเคาะลีฟะฮฺอุษมาน  รู้ดีว่าเหตุการณ์ความวุ่นวายในครั้งนี้ท่านจะถูก
สังหาร ดังที่ท่านเราะสูลุลลอฮฺ  เคยบอกไว้ขณะที่ได้แจ้งข่าวดีว่าเขาจะได้รับสรวงสวรรค์อัน
เนื่องจากการทดสอบที่จะมาประสบกับตัวเขา โดยที่ท่านจะถูกสังหารในสภาพที่ เป็นผู้ยืนหยัดอยู่บน
สัจธรรมซึ่งในขณะนั้นเป็นช่วงเวลาที่เกิดความวิกฤติวุ่นวาย และเป็นหลักฐานที่บ่งชี้ว่าเหตุการณ์นั้น
มาถึงแล้ว สิ่งมาตอกย้ าในเรื่องดังกล่าวคือการที่ท่านได้ฝ๎นเห็นในค่ าคืนที่ถูกสังหาร ได้ฝ๎นเห็นว่าท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  ชวนละศีลอดในคืนพรุ่งนี้ จากเหตุการณ์นี้เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  เข้าใจเป็นอย่างดี
ว่าวันเวลาแห่งการตายชะฮีดก าลังคืบคลานเข้ามาใกล้แล้ว  (Ali Muhammad al-Sallabiy, 2003 : 
414) 
  5. ท่านได้กระท าโดยผ่านการปรึกษาหารือกับ อิบนฺ สะลาม  โดยที่เขาได้พูดกับ
ท่านว่า “หยุดเถอะ หยุดเถอะ เพราะการที่ท่านถูกสังหารจะเป็นหลักฐานชิ้นส าคัญ” ((Ibn Sa‘ad, 
1996 : 3/71)  
  และสิ่งที่มาบรรลุความเป็นจริงคือค าบอกเล่าของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ที่ว่าท่าน
เคาะลีฟะฮฺอุษมาน  จะถูกสังหารจนกระทั่งเสียชีวิต มีรายงานจากอับดุลลอฮฺ อิบนฺ หะวาละฮฺ  
จากท่านเราะสูลุลลอฮฺ  กล่าวว่า 
 

 

44195349       

ความว่า “ผู้ใดที่ได้ก้าวผ่านสามเรื่อง แน่นอนเขาจะได้รับความส าเร็จ 
ท่านได้กล่าวถึงสามครั้ง คือ การเสียชีวิตของฉัน การสร้างความวุ่นวาย
โกลาหลของดัจญาล และการสังหารเคาะลีฟะฮฺผู้ที่ยืนหยัดบนสัจธรรม” 

       (Ahmad, 1995 : 4/419 , 5/346) 
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  สรุป ค าว่า “ความขัดแย้ง” (Conflict) เอามาจากภาษาลาตินคือ Confligere ซึ่ง
แปลว่า การต่อสู้  (Fight) การท าสงคราม (Warfare) ความไม่ลงรอยต่อกันหรือเข้ากันไม่ได้ 
(Incompatible) ตรงกันข้าม (Opposition) ความแตกต่างระหว่างกลุ่มหรือเผ่าพันธุ์ สัมพันธภาพที่
แตกต่างกันนี้ท าให้เป็นชนวนแห่งการต่อสู้แข่งขันระหว่างกัน จะเห็นได้ว่าความขัดแย้งคือการไม่เข้าใจ
ของบุคคลหรือกลุ่มบุคคลอันเนื่องมาจากความแตกต่างในเรื่องความคิด การกระท า การตัดสินใจ ซึ่ง
ก่อให้เกิดผลกระทบต่อการท างานของกลุ่มหรือบุคคล และป๎ญหาความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในสมัยการ
ปกครองของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟานผลจากการวิจัยพบว่า ป๎ญหาความขัดแย้งที่เกิดขึ้น
ในสมัยการปกครองของท่านสามารถแบ่งออกเป็น 2 ส่วน ส่วนแรก ประเด็นป๎ญหาความขัดแย้งตามที่
มีปรากฏสายรายงานถูกต้อง (เศาะฮีหฺ) ประกอบด้วย กรณีการไม่ได้เข้าร่วมสมรภูมิบะดัร กรณีการ
ถอยร่นจากสมรภูมิอุหุด กรณีการเข้าร่วมท าสัตยาบันอัล-ริฎวานล่าช้า กรณีที่ดินสงวน (อัล-หิมา) 
กรณีการรวบรวมอัลกุรอาน และกรณีของอับดุลลอฮฺ อิบนฺ สะบะอ์ และส่วนหลัง ประเด็นป๎ญหา
ความขัดแย้งตามที่มีปรากฏสายรายงานอ่อน (เฎาะอีฟ) ประกอบด้วย กรณีการไม่ได้ละหมาดย่อที่ทุ่ง
มินา กรณีการลงโทษอัมมาร อิบนฺ ยาสิร  
  วิธีการจัดการความขัดแย้งเพ่ือให้เกิดประสิทธิภาพสูงสุด บรรดานักวิชาการได้
น าเสนอวิธีจัดการความขัดแย้งไว้หลายวิธี และแหล่งที่ใช้ในการจัดการความขัดแย้งตามแนวทางของ
อิสลามมี 2 แหล่งที่ส าคัญด้วยกัน 1) จากคัมภีร์อัลกุรอาน และ 2) จากแบบฉบับของท่านนบีมุหัมมัด 
 เนื่องจากอัลกุรอาน เป็นคัมภีร์ที่มีบทบัญญัติเกี่ยวกับหลักการศรัทธา หลักปฏิบัติ และหลัก
คุณธรรม จริยธรรม ซึ่งเกี่ยวข้องกับการด าเนินวิถีชีวิตมุสลิมที่ทุกคนต้องยอมรับ ส่วนแบบฉบับของ
ท่านนบีมุหัมมัด  อันหมายถึง ค าพูด การกระท า และการยอมรับที่มาจากท่าน ซึ่งเป็นสิ่งที่จะมา
อรรถาธิบายอัลกุรอาน และแนวทางในการจัดการความขัดแย้งของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนฺ อัฟฟาน 
 สรุปได้ดังนี้ 1. การคัดกรองข่าวสาร 2. ด ารงรักษาไว้ซึ่งความยุติธรรม 3. มีความสุขุม รอบคอบ
และอ่อนโยน 4. แสวงหาแนวทางสมานฉันท์ปรองดอง 5. ปรึกษาผู้รู้และขอค าแนะน าจากนักวิชาการ
ศาสนา 6. ศึกษาท าความเข้าใจแนวทางในการแก้ป๎ญหาของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  7. ศึกษาท าความ
เข้าใจแนวทางในการแก้ป๎ญหาของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  
 
 
 
 
 
 

 




