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บทที่  5 
 

สรุปผลการวิจัย และข้อเสนอแนะ 
 
5.1  สรุปผลการวิจัย 
 

ผลการศึกษาวิเคราะห์ผลกระทบจากการอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อ และ
การปฏิบัติอิบาดะฮฺของสังคมมุสลิมใน 5 จังหวัดฝั่งอันดามัน สามารถสรุปผลตามวัตถุประสงค์ของ
การวิจัยได้ดังนี้ 

วัตถุประสงค์ข้อที่ 1 ศึกษาหลักความเชื่อ และการปฏิบัติอิบาดะฮฺตามหลักการ
อิสลามจากการศึกษาตามวัตถุประสงค์ข้อที่ 1 พบว่า  

หลักความเชื่อ หรือ หลักการยึดมั่น ตรงกับค าในภาษาอาหรับว่า “อะกีดะฮฺ” 
แปลว่าผูก ขันให้แน่น ท าให้มั่นคง มัดใจ ยึดเหนี่ยวกัน ส าหรับในทางวิชาการหมายถึง การเชื่อมั่นอัน
แน่วแน่และยืนยันอย่างมั่นคงต่อหลักการศรัทธา (อีมาน) และหลักการส าคัญทางศาสนา (อุศูลุดดีน) 
รวมทั้งเชื่อต่อทุกสิ่งที่ได้รับการยืนยันจากศาสนฑูตของอัลลอฮ์  ทั้งกิจการงานด้านจิตใจ ด้าน
ความรู้ และด้านค าพูด ดังนั้นสิ่งต่างๆ ที่มนุษย์น ามายึดถือด้วยความรู้สึกเชื่อมั่นศรัทธาอย่างแน่วแน่
ว่าเป็นความจริง ไม่ว่าสิ่งเหล่านั้นจะเป็นความถูกต้องหรือไม่ ล้วนถือเป็นอะกีดะฮฺทั้งสิ้น  

หลักความเชื่อในทัศนะอิสลามถือเป็นประเด็นที่ส าคัญและล่อแหลมที่สุด  เป็น
ประการแรกที่บรรดาศาสนฑูต และนบีทั้งหลายต่างพยายามสั่งสอน และอธิบายความอย่างละเอียด 
เนื่องเป็นรากฐานส าคัญของอิสลาม การปฏิบัติต่างๆจะถูกต้องและเป็นที่ยอมรับได้ก็ต้องสอดคล้องกับ
ประการดังกล่าวเท่านั้น ตลอดถึงอุละมาอ์ทั้งหลายต่างได้ศึกษาค้นคว้าเกี่ยวกับอะกีดะฮฺ และเขียน
และแต่งต าราขึ้นมามากมายเพ่ืออธิบายข้อตัดสินหรือหุกมต่างๆให้สามารถแยกแยะสิ่งต่างๆที่เป็น
ปรปักษ์หรือสร้างความเสียหายต่ออะกีดะฮฺได้ เช่น ชิริก กุฟรฺ นิฟาก คุรอฟาต หรือบิดอะฮฺ เป็นต้น 
ด้วยหลักความเชื่อ หรืออะกีดะฮฺที่ถูกต้องและปลอดภัยจากความเชื่อเบี่ยงเบนทั้งหลายเท่านั้น    

หลักความเชื่อ หรืออะกีดะฮ์ในอิสลามมาจาก 2 แหล่งส าคัญคืออัลกุรอานและอัล-  
สุนนะฮฺ ส าหรับแหล่งอ้างอิงอ่ืนๆนอกจากนี้ เช่น กิยาส (การเทียบเคียง) หรือการใช้ปัญญาของมนุษย์
ในรูปแบบต่างๆย่อมมิอาจน ามาเป็นแหล่งอ้างอิงในเรื่องหลักความเชื่อได้เป็นอันขาด เนื่องมีลักษณะ
เป็นเพียงการคาดคะเน (ศ็อนนียะฮฺ) 

สาเหตุการเกิดการบิดเบือนทางด้านหลักความเชื่อ หรือการเบี่ยงเบนออกจาก    
อะกีดะฮฺที่ถูกต้องในสังคมมุสลิมนั้นศึกษาพบว่าเกิดจากหลายสาเหตุที่ส าคัญ คือ 

1) ขาดความรู้ ความเข้าใจเกี่ยวกับหลักความเชื่อ (อะกีดะฮฺ) ที่ถูกต้อง  
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2) ยึดติดกับวิถีทางผิดๆที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษ ทั้งที่สิ่งนั้นเป็นความมดเท็จ อีก
ทั้งไม่ยอมเปิดกว้างรับสิ่งใหม่ท่ีแตกต่างแม้นเป็นสิ่งถูกต้อง  

3) ความเชื่อสุดโต่งต่อบรรดาวะลีย์ และคนศอลิห์   
4) การเชื่อเฉพาะเตาฮีดอัลรุบูบียะฮฺ และปฏิเสธเตาฮีดอัลอุลูฮียะฮฺของอัลลอฮ์    
ส าหรับสิ่งที่เป็นปรปักษ์ของอะกีดะฮฺที่ถูกต้อง หรือสิ่งที่เป็นเหตุท าให้อะกีดะฮฺ หรือ

หลักความเชื่ออันพึงมีต่ออัลลอฮ์  เสียหาย หรือบกพร่องไปนั้น สามารถแบ่งออกเป็น 3 ประการ
หลัก คือ ชิริก กุฟรฺ และคุรอฟาต ดังนี้ 

(1)  ชิริก ทางภาษาแปลว่า การมีหุ้นส่วน หรือภาคี ส่วนทางวิชาการ หมายถึงการ
เชื่อหรือแสดงออกซึ่งรูปแบบต่างๆ ของการเคารพภักดี (อันพึงมีต่ออัลลอฮ์) แต่กลับแสดงต่อสิ่งอ่ืน
ด้วย ซึ่งอาจเกี่ยวกับคุณลักษณะแห่งการเป็นพระเจ้า (รุบูบียะฮฺ) หรือลักษณะแห่งการเป็นผู้พึงถูก
เคารพภักด ี(อุลูฮียะฮฺ) ชิริกถือเป็นความผิดบาปที่มหันต์ หรือ ร้ายแรงที่สุด โดยเฉพาะการตั้งภาคีโดย
การเจตนาจงใจถือเป็นความผิดบาปที่อัลลอฮ์มิทรงให้การอภัย ตราบใดที่เขายังไม่ส านึกและถอนตัว
จากสิ่งเหล่านั้นอย่างเด็ดขาดเขา และมีผลท าให้การงาน (อะมั้ล) ที่ดีงามทั้งหลายที่เพียรกระท ามานั้น
ต้องสูญสลายและไร้การตอบแทนใดๆ   

 (2) กุฟรฺ ทางภาษาแปลว่า ปกปิด ปกคลุมไว้ ส่วนทางวิชาการ หมายถึง สิ่งที่
เป็นปรปกษ์หรือตรงข้ามกับอัลอีม่าน (การศรัทธา) หรือการจงใจปฏิเสธในสาระส าคัญที่มีผลท าให้
ความเป็นมุสลิม (ของเขา) ต้องบกพร่องหรือขาดความสมบูรณ์ไป อาทิเช่นการปฏิเสธสิ่งใดๆ เป็น
เป้าประสงค์ส าคัญของสองประโยคปฏิญาณ การจงใจปฏิเสธสิ่งต่างๆ เป็นข้อใช้หรือข้อห้ามทาง
ศาสนา และประเภทหนึ่งที่ใกล้เคียงกับกุฟรฺ  คือการเสแสร้งแกล้งว่าศรัทธาเพียงภายนอกแต่แอบ
ซ่อนการปฏิเสธ (กุฟรฺ) ไว้ภายในจิตใจ หรือเรียกว่า “นิฟาก”  

(3) คุรอฟาต ทางภาษาหมายถึง เรื่องที่อุปโลกน์ขึ้นมาจากความเท็จ หรือสิ่งต่างๆที่
มิอาจเชื่อถือได้ และเกินเลยจากความเป็นจริง เป็นรื่องเล่าปรัมปราที่สืบสานเชื่อต่อกันมานับแต่
โบราณกาล ทางวิชาการ “คุรอฟาต” หมายถึง ความเชื่องมงายที่ได้จากการเล่าขานต่อกันมาจากอดีต 
ซึ่งไม่เป็นที่ยอมรับด้วยหลักการอิสลาม และหลักเหตุผลใดๆทางปัญญา หรืออาจรวมความถึงพิธีกรรม 
หรือประเพณีท้องถิ่นอันเกิดจากความเชื่ออันงมงายที่สืบสานต่อกันมาจากบรรพบุรุษนับแต่โบราณ 
เช่น ความเชื่องมงายเกี่ยวกับญิน ชัยฏอนและวิญญาน กะรอมาต หรือความมีอ านาจบารมีของบุคคล 
สถานที่ และความเชื่องมงายเกี่ยวกับการปกป้องรักษาด้วยเครื่องรางของขลัง หรืออะซีมัตต่างๆ อัน
ขัดต่อหลักการอิสลามม เป็นต้น คุรอฟาตถือเป็นสิ่งต้องห้ามอย่างหนึ่งที่บางประการเป็นชิริกชัดเจน 
หรือบางประการก็เข้าข่ายความงงมงายที่อาจน าสู่ชิริกได ้ 

ส่วนอิบาดะฮ์ในทางภาษา หมายถึง การนอบน้อม การยอมจ านน ความหมายทาง
วิชาการคือ เป็นค าที่รวมถึงทุกพฤติกรรมของมนุษย์ทั้งจากค าพูด และการกระท าที่เปิดเผย และ  
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ซ่อนเร้น ที่แสดงออกเพ่ือหวังในความรักและความพึงพอพระทัยของอัลลอฮ์  อิบาดะฮ์ต่างๆ 
           ประเภทหลักๆได้ 2  ระ ภท      1)      ะ  บาฏินะฮ์  คือ อิบาดะฮ์ต่ออัลลอฮ์อัน
แสดงออกมาจากภายในจิตใจส่วนลึกที่ผูกพันต่อพระเจ้า  2)      ะ  ศอฮิเราะฮ์  คือ อิบาดะฮ์
ต่ออัลลอฮ์อันแสดงโดยอวัยวะภายนอก และอิบาดะฮฺประเภทต่างๆมีระดับความส าคัญในทาง
บทบัญญัติที่ลดหลั่นต่างกัน เช่น ฟัรฎูหรือวาญิบ และมันดูบหรือมุสตะฮับ เป็นต้น 

อิบาดะฮ์ในอิสลาม มีแหล่งอ้างอิงส าคัญจาก  2 แหล่งเช่นกัน คืออัลกุรอาน และ  
อัลสุนนะฮฺ เนื่องอิบาดะฮฺเป็นหลักการประเภทเตากีฟียะฮฺ ที่จ าเป็นต้องปฏิบัติโดยสอดคล้องกับ
บัญญัติศาสนา ซึ่งอิบาดะฮฺที่ถูกต้อง และได้รับการตอบรับ หรือได้รับการตอบแทนผลบุญจากอัลลอฮ์ 

 นั้นต้องประกอบด้วย 2  เงื่อนไขส าคัญ คือ 1) เจตนาบริสุทธิ (อิคลาศ) ต่ออัลลอฮ์ ในการปฏิบัติ 
และ 2) ปฏิบัติอย่างสอดคล้องตามบทบัญญัติ หรือค าสั่งของอัลลอฮ์และแบบอย่าง (หรือสุนนะฮฺ) 
ของท่านเราะสูล  เป็นส าคัญ หากผู้ใดจงใจละเมิดฝ่าฝืนต่อสิ่งที่บัญญัติไว้ในอัลกุรอาน และสุนนะฮฺ
ของท่านนบี  บุคคลผู้นั้นย่อมเข้าข่ายผู้ละเมิด คือตกอยู่ในฐานะของผู้ปฏิเสธศรัทธา (กาฟิร) หรือ
ผู้ฝ่าฝืน(ฟาซิก) หรือเป็นมุสลิมที่ท าชั่ว (อาศีย์) และส าหรับมุสลิมที่มิได้จงใจละเมิด แต่เนื่องจากความ
เขลา หรือผิดพลาดโดยไม่เจตนา เขาย่อมมีโอกาสได้รับการอภัยและรับการพิจารณาจากอัลลอฮ์  

ส าหรับสิ่งที่ท าให้อิบาดะฮ์เสียหายประการหนึ่งคือ “บิดอะฮฺ”  ซึ่งทางภาษาแปลว่า
การอุตริสิ่งหนึ่งๆขึ้นมาใหม่ ส่วนในทางวิชาการ หมายถึง อุตริกรรมในเรื่องศาสนาซึ่งขัดแย้งกับอัลกุ
รอาน สุนนะฮฺ อิจญ์มาอ์ ตลอดทั้งแนวทางของสะลัฟอุมมะฮฺ และกฎเกณฑ์ต่างๆทางศาสนา ทั้งที่
เกี่ยวข้องกับความเชื่อ หรืออิบาดาต บิดอะฮฺส่วนใหญ่ที่เห็นได้ชัดเจนคือบิดอะฮฺในเรื่องราวเกี่ยวกับอิ
บาดะฮฺ ส่วนในเรื่องราวอ่ืนๆ ที่เกี่ยวกับมุอามะลาต หรืออาดาต (ประเพณี) ล้วนๆ ย่อมไม่ถือเป็น
บิดอะฮฺ  ยกเว้นถูกปฏิบัติโดยเชื่อมโยงกับเรื่องอิบาดะฮ์ (หรือตะอับบุด) ก็ย่อมกลายเป็นบิดอะฮฺได้
เช่นกัน บิดอะฮฺในทางศาสนาทุกประเภทล้วนเป็นสิ่งต้องห้าม และหลงผิด และเป็นสิ่งที่ต้องห้ามใน
หลักการศาสนา ไม่ว่าจะในเรื่องความเชื่อ หรืออิบาดะฮฺก็ตาม ซึ่งระดับความรุนแรงของความผิดนั้น
จะขึ้นอยู่กับสภาพของบิดอะฮฺในแต่ละพฤติกรรม เช่น บางบิดอะฮฺเป็นกุฟรฺ (ปฏิเสธศรัทธา) อย่าง
ชัดเจน และบิดอะฮฺบางอย่างเข้าข่ายฐานความผิดเป็นสื่อน าไปสู่การตั้งภาคีต่ออัลลอฮ์  

และตามหลักการอิสลามถือว่าการอ้างฮะดีษเมาฎูอฺเป็นหลักฐานทั้งในกรณีความเชื่อ
และการปฏิบัติอิบาดะฮฺ นั้นเป็นสิ่งต้องห้าม เนื่องจ าเป็นต้องได้มาจากหลักฐานที่ถูกต้องและชัดเจน
เท่านั้น ฉะนั้นการอาศัยหลักฐานอ่ืนๆ ที่ไม่ถูกต้องย่อมน าสู่การเบี่ยงเบนและหลงผิดในทางศาสนา 
เช่นการอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺ หรือฮะดีษปลอม รวมถึงฮะดีษเฎาะอีฟญิดดัน ซึ่งเป็นสาเหตุที่ส าคัญที่ท า
ให้เกิดชิริก บิดอะฮฺ คุรอฟาต และสิ่งแปลกปลอมต่างๆ ขึ้นมาในสังคมมุสลิม  
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วัตถุประสงค์ข้อที่ 2 ศึกษาวิเคราะห์ทัศนะบรรดานักวิชาการมุสลิมเกี่ยวกับฮะดีษ
เมาฎูอฺ จากการศึกษาตามวัตถุประสงค์ข้อที่ 2 พบว่า  

ฮะดีษเมาฎูอฺ ทางภาษาหมายถึง ฮะดีษ หรือเรื่องราวที่ถูกอุปโลกน์หรือปลอมแปลง
ขึ้น ส่วนความหมายในทางวิชาการ หมายถึง ฮะดีษประเภทหนึ่งที่ถูกแอบอ้าง หรือเข้าใจกันว่าเป็น
ค าพูด หรือเรื่องราวที่พาดพิงถึงท่านนบีมุฮัมมัด    แต่ได้รับการพิสูจน์ตามหลักวิชาการฮะดีษด้วย
กระบวนการตัครีจญ์และตะฮ์กีกอย่างชัดเจนว่าจริงแล้วเป็นเพียงค าพูดจากบุคคลอ่ืนซึ่งถูกอุปโลกน์
ขึ้นโดยจงใจเพ่ือเป้าหมายบางประการ หรือถูกถ่ายทอดต่อกันมาโดยความเข้าใจผิด ทั้งนี้ลักษณะ
ความเป็นฮะดีษเมาฎูอฺอาจเกิดขึ้นเฉพาะในส่วนตัวบท (มะตัน) หรือสายรายงาน (สะนัด) ของฮะดีษ
นั้นๆ ก็ได้ ด้วยเหตุผลทั้งปวงฮะดีษประเภทนี้จึงไม่สามารถใช้อ้างอิงเป็นหลักฐานทางศาสนาในกรณี
ใดๆได้ อีกทั้งไม่นับเป็นฮะดีษที่ถูกต้องในความหมายที่แท้จริง หรือเป็นเพียงฮะดีษเฎาะอีฟในระดับที่
เลวที่สุด 

ฮะดีษเมาฎูอฺแตกต่างจากฮะดีษเฎาะอีฟ คือ ฮะดีษเฎาะอีฟ หมายถึง ฮะดีษที่ขาด
ความสมบูรณ์ในคุณลักษณะหนึ่งงๆ ของความเป็นฮะดีษระดับเศาะฮ๊ีฮ์ หรือฮะสัน ซึ่งมีข้อแตกต่าง
จากฮะดีษเมาฎูอฺใน 2 กรณ ีคือ 1) กรณีของการน าไปรายงาน ซึ่งบรรดาอุละมาอ์ส่วนใหญ่มีทัศนะว่า
อนุโลมให้ใช้อ้างอิงได้เฉพาะในกรณีเรื่องราวเกี่ยวกับการส่งเสริมท าความดี  (ฟะฎออิล) ห้ามปราม
ความชั่ว การเล่าเรื่อง หรือข้อคิดค าสอนต่างๆที่ไม่เกี่ยวข้องกับเรื่องหลักความเชื่อหรืออะกีดะฮฺ และ
การใช้ตัดสินข้อชี้ขาดปัญหาศาสนาในประเด็นฮะลาล หรือฮะรอมโดยเป็นไปภายใต้เงื่อนไขบาง
ประการเท่านั้น  2) กรณีของการน าไปใช้เป็นหลักฐาน ซึ่งฮะดีษเฎาะอีฟมีหลายระดับและชนิดที่
แตกต่างกัน เช่นฮะดีษเฎาะอีฟยะสีร็อนบางชนิดถูกอนุโลมให้ใช้เป็นหลักฐานทางศาสนา หรือสามารถ
ยกระดับเป็นฮะดีษฮะสันลิฆ็อยริฮีด้วยเงื่อนไขบางประการ ตลอดทั้งใช้อ้างอิงเป็นหลักฐานได้เช่น    
ฮะดีษฮะสันทั่วไปได้ อันแตกต่างจากหะดิษเมาฎูอฺที่ไม่อนุญาตให้น าไปอ้างเช่นนั้นได้เนื่องถูกพิสูจน์
แล้วว่าเป็นการกล่าวเท็จชัดเจนและห้ามน าไปอ้างอิงเป็นหลักฐานหรือน าไปปฏิบัติโดยเด็ดขาด   

และฮะดีษเมาฎูอฺแตกต่างจากฮะดีษเฎาะอีฟดัน คือ ฮะดีษเฎาะอีฟญิดดัน หมายถึง
บรรดาฮะดีษต่างๆที่ผู้รายงานถูกวิจารณ์หนักในกรณีขาดคุณสมบัติด้านคุณธรรม (อะดาละฮฺ) เช่น
กล่าวเท็จ และคุณสมบัติด้านความแม่นย า (ฎ็อบฏ์) เช่นความจดจ าบกพร่องรุนแรง ได้แก่บรรดา    
ฮะดีษเฏาะอีฟในระดับคุณภาพเลวทั้งหลาย เช่น ฮะดีษมัตรูก ฮะดีษมุนกัรและฮะดีษมัฏรูห์เป็นต้น 
ฮะดีษเฎาะอีฟญิดดันระดับต่างๆ ถือเป็นฮะดีษท่ีมิสามารถน าไปรายงาน หรือใช้อ้างอิงเป็นหลักฐานใน
เรื่องใดๆ ทางศาสนาได้เช่นเดียวกับฮะดีษเมาฎูอ ฺเพียงแต่อยู่ในระดับที่เลวน้อยกว่าเท่านั้น 

ส่วนสาเหตุการแพร่หลายของฮะดีษเมาฎูอฺ ในทัศนะของอุละมาอ์มุสลิมจาก
การศึกษาพบว่าการกุฮะดีษเมาฎูอฺน่าจะเกิดขึ้นในช่วงปลายของศตวรรษแรกแห่งฮิจญ์เราะศักราช
มาแล้ว คือหลังปรากฎความพยายามการกล่าวอ้างสิ่งต่างๆต่อท่านนบีมุฮัมมัด  ตลอดทั้งเกิดความ
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ขัดแย้งทางการเมือง และความแตกแยกมากมายระหว่างมุสลิมในช่วงดังกล่าว  ด้วยหลายสาเหตุ เช่น 
1) การเกิดกลุ่มเบี่ยงเบนต่างๆขึ้นในหน้าประวัติศาสตร์อิสลาม อาทิเช่น ชีอะฮฺ เคาะวาริจญ์ มุอฺตะซิ -
ละฮฺ และศูฟีย์ เป็นต้น 2) สนับสนุนความเชื่อ และทัศนะของส านักคิดที่สังกัด 3) เจตนาเพ่ือชักชวนสู่
การท าดี และห้ามการท าชั่ว 4) หวังในลาภยศ หรือผลประโยชน์ทางโลก และพบว่าบรรดานักปลอม
แปลงฮะดีษ หรือบุคคลผู้ถูกครหาว่ากุฮะดีษนั้น ถูกแบ่งออกเป็น 7  ประเภท คือ 1) บุคคลนอก
ศาสนาที่เจตนาท าลายอิสลาม และสังคมมุสลิม 2) บุคคลผู้กุฮะดีษเพียงเพ่ือส่งเสริมให้ผู้คนท าความดี 
และละห่างความชั่ว 3) บุคคลผู้น าเอาค ากล่าวของบุคคลต่างๆที่เห็นว่าสวยงามมาแต่งสายรายงาน
แล้วอ้างว่าเป็นฮะดีษจากท่านนบีมุฮัมมัด  4) บุคคลผู้เจตนากุฮะดีษปลอมเพ่ือผลประโยชน์ทางโลก 
5) บุคคลผู้เจตนากุฮะดีษปลอมเนื่องนิยมในมัซฮับที่สังกัด 6) บุคคลผู้เจตนากุฮะดีษปลอมเนื่องความ
รักอย่างสุดโต่งต่ออะฮฺลุลบัยต์ หรือผู้น า และ 7) บรรดานักเล่านิทานที่หวังการยอมรับ และความ
เชื่อถือ  

อุละมาอ์ฮะดีษได้วางกฏเกณฑ์เพ่ือการพิจารณาฮะดีษเมาฎูอฺ โดยแบ่งเป็น 2 ส่วน 
คือ 1) การพิจารณาด้านสะนัด ซึ่งสามารถพิจารณาได้จาก 2 แหล่ง คือ ข้อมูลของสะนัดที่ถูกระบุว่า
อ่อนด้อยที่สุด และฮะดีษจากบันทึกของผู้รายงานที่ถูกตัดสินแล้วว่าเป็นเมาฎูอฺ นอกจากนั้นการ
ตรวจสอบฮะดีษเมาฎูอฺในด้านสะนัดยังสามารถพิจารณาได้จากการมีรอวีย หรือผู้รายงานซึ่งเป็น
บุคคลผู้มีคุณสมบัติกุฮะดีษปลอม กล่าวเท็จ หรือรายงานฮะดีษมาจากกลุ่มลัทธิบิดเบือนต่างๆ ปรากฏ
ชื่ออยู่ในสะนัด รวมถึงมีท่ีมาจากอิสรออีลียาต หรือเรื่องเล่าปรัมปราที่ถูกอุปโลกน์ขึ้น 2) การพิจารณา
ด้านมะตัน (ตัวบท) ซึ่งสามารถพิจารณาได้ 2           เป็นค าพูดของคนกุฮะดีษเอง และ
                 ฮะดีษอ้างมาจากบุคคลอ่ืน เช่นกันฮะดีษเมาฎูอฺยังสามารถพิจารณาได้จากระดับด้าน
ความไม่น่าเชื่อถือ (อัลตัจญ์รีฮ์) ของบุคคลในสะนัด (สายรายงาน) เช่น ในกรณีที่เป็นฮะดีษเฏาะ
อีฟญิดดันคือ 1) ระดับที่ไม่น่าเชื่อถือค่อนข้างมาก เช่น เฎาะอีฟ ญิดดัน, ลายุกตับ ฮะดีษุฮู, ลัยสะ บิ
ชัยอิน  2) ระดับไม่น่าเชื่อถือมาก เช่น ฟุลาน มุตฮัม บิอัลกิซบ์, มุตฮัม บิอัลวัฎอ์ , มัตรูก และ 3) 
ระดับไม่น่าเชื่อถือเป็นอย่างยิ่ง เช่น กัซซาบ, วัฎฎออ์, ดัจญาล และ ในกรณีที่เป็นฮะดีษเมาฎูอฺ คือ 
ระดับท่ีไม่น่าเชื่อถืออย่างที่สุด เช่น อักซะบุอัลนาส, อิลัยฮิ อัลมุนตะฮา ฟีอัลกิซบ์, อิลัยฮิ อัลมุนตะฮา 
ฟีอัลวัฎอ์  

ข้อสังเกตเกี่ยวกับฮะดีษเมาฎูอฺมี 3 ด้าน คือ 1) เกี่ยวกับผู้รายงาน คือ การยอมรับ
ของตัวผู้รายงาน และการวิพากษ์ของบรรดาอุละมาอ์ด้วยถ้อยค าต่างๆที่บ่งบอกถึงความเป็นเมาฎูอฺ  
2) เกี่ยวกับสายรายงาน (สะนัด) คือ การวิพากษ์ของบรรดาอุละมาอ์ด้วยถ้อยค าต่างๆที่บ่งบอกถึง
ความเป็นเมาฎูอฺ และข้อพิรุทการขาดตอนของช่วงเวลาระหว่างบุคคลต่างๆที่ระบุชื่อในสายรายงาน 
และ 3) เกี่ยวกับตัวบท (มะตัน) คือ ตัวบทฮะดีษใช้ภาษาที่อ่อนด้อย  ตัวบทฮะดีษมีความหมายที่
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ขัดแย้งกับข้อเท็จจริง ตัวบทฮะดีษที่ส่อถึงการเทิดทูนหรือการดูแคลนโดยความเท็จอย่างชัดเจน และ
ตัวบทฮะดีษรายงานมาจากบุคคลคนเดียวซึ่งไม่เป็นที่รู้จัก  

ส าหรับข้อบัญญัติหรือหุก่มทางศาสนาเกี่ยวกับฮะดีษเมาฎูอฺ พบว่าบรรดาอุละมาอ์
ได้พิจารณาออกเป็น 2 ประเด็นส าคัญ คือ 1) การรายงานฮะดีษเมาฎูอฺ หรือฮะดีษที่ไม่ถูกต้อง หรือ
บอกเล่าสั่งสอนต่อยังบุคคลอ่ืนโดยอ้างว่ามาจากท่านนบีมุฮัมมัด    มิว่าในเรื่องเกี่ยวกับหะลาล    
หะรอม การส่งเสริมท าดี หักห้ามท าชั่ว หรือเรื่องอ่ืนๆ หากเป็นการจงใจแล้วย่อมถือเป็นบาปใหญ่ใน
ฐานกล่าวเท็จต่อท่านนบีมุฮัมมัด  แต่หากเป็นไปโดยความรู้เท่าไม่ถึงการณ์ เขาย่อมอยู่ในข่ายที่ควร
ได้รับการผ่อนโทษ  2) การปฏิบัติตามความเชื่อและอิบาดะฮ์ใดๆที่อ้างอิงมาจากฮะดีษเมาฎูอฺ หรือ  
ฮะดีษที่ไม่ถูกต้อง สิ่งนั้นถือเป็นที่ขัดต่อหลักการศาสนาและไม่ถูกยอมรับ หากผู้ใดทราบหลักฐานที่
ถูกต้องแล้วแต่ยังจงใจฝ่าฝืนและละเมิด เขาย่อมได้รับโทษทัณฑ์ในทางศาสนาในฐานจงใจกล่าวเท็จต่อ
ท่านนบีมุฮัมมัด   และอุติกรรมสิ่งหนึ่งๆ ขึ้นมาในศาสนา  แต่หากเชื่อหรือปฏิบัติตามสิ่งที่ขัดต่อ
หลักการศาสนาเหล่านั้นโดยรู้เท่าไม่ถึงการณ์ เขาย่อมอยู่ในข่ายที่ควรได้รับการผ่อนโทษ และพบว่า   
ฮะดีษเมาฎูอฺมีการแพร่หลายในสังคมมุสลิมในหลายรูปแบบ คือ 1) ต ารา  หนังสือ และข้อเขียน 2) 
การบรรยาย  การสอน หรือคุตบะฮฺ และ 3) สื่ออินเตอร์เน็ต 

บรรดาอุละมาอ์หลายท่าน อาทิเช่น อะฮ์มัด  บิน หันบัล, อิบนุ ตัยมียะฮฺ, อิบนุ 
ก็อยยิม อัลเญาซียะฮฺ, อัชเชากานีย์, อัชชาฏิบีย์, อับดุลอะซีซ อิบนุบาซ และมุฮัมมัด นาศีรุดดีน  
อัลอัลบานีย์ ต่างมีทัศนะต่อฮะดีษเมาฎูอฺที่สอดคล้องกัน คือ ต่างเห็นว่าฮะดีษเมาฎูอฺเป็นสิ่ง
แปลกปลอมที่ขัดแย้งต่อหลักการศาสนา เป็นสาเหตุส าคัญของการแพร่หลายชิริก บิดอะฮ์ คุรอฟาต 
และสิ่งผิดหลักการทั้งหลาย และเห็นว่าการปฏิบัติในเรื่องศาสนานั้นจ าเป็นต้องอาศัยจากแหล่งอ้างอิง
มาจาก อัลกุรอาน และสุนนะฮฺของท่านเราะสูล  อันหมายถึงฮะดีษที่เศาะฮ๊ีฮ์ตามความเข้าใจที่ถูก
ยอมรับและสืบทอดต่อกันมาจากชนรุ่นแรกของอุมมะฮฺ หรือสะลัฟซอลิห์เป็นส าคัญเพราะหากไป
ยึดถือในหลักการอ่ืนจากนี้ที่ย่อมมีโอกาสเกิดความผิดพลาดโดยรู้เท่าไม่ถึงการณ์ได้ และเห็นว่าภัย
พิบัติหนึ่งที่ประสบต่อสังคมมุสลิมนับแต่อดีตถึงปัจจุบันคือการแพร่หลายของฮะดีษเมาฎูอฺในสังคม
มุสลิมซึ่งมีผลท าให้เกิดความเสียหายมากมายทั้งทางด้านหลักความเชื่อ และเรื่องบทบัญญัติต่างๆ ทาง
ศาสนา และการอ้างฮะดีษเมาฎูอฺเป็นหลักฐานนั้น คือสาเหตุอันอันตรายยิ่งต่อการบิดเบือนในเรื่อง
ศาสนา ซึ่งอาจมีปะปนอยู่ ต าราต่างๆทางศาสนา หรือ เผยแพร่ในรูปแบบของการสอน ซึ่งบรรดาผู้รู้
ในยุคหลัง หรือฟุเกาะฮาอ์บางคนน าฮะดีษเมาฎูอฺเหล่านั้นไปยึดเป็นหุก่ม หรือทัศนะโดยมิชอบ ซึ่ง
นอกจากสาเหตุจากการดูดายของบรรดาผู้รู้ต่อกรณฮีะดีษเมาฎูอฺ หรือฮะดีษที่ไม่ถูกต้องแล้ว ประเพณี 
หรือความเชื่องมงายที่มีอยู่ในสังคมหนึ่งๆก็มีอิทธิพลต่อการแพร่หลายสิ่งบิดเบือนต่อความเชื่อและ
การปฏิบัติอิบาดะฮ์ในสังคมมุสลิมได้เช่นเดียวกัน  
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วัตถุประสงค์ข้อที่ 3 ศึกษาวิเคราะห์ผลกระทบการอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺต่อกรณี
ความเชื่อและการปฏิบัติอิบาดะฮฺของสังคมมุสลิมใน 5 จังหวัดฝั่งอันดามันและแนวทางแก้ไข จาก
การศึกษาตามวัตถุประสงค์ข้อที่ 3 นี้พบว่า  

กรณีความเชื่อและการปฏิบัติอิบาดะฮฺของสังคมมุสลิมใน 5 จังหวัดฝั่งอันดามัน
ศึกษาพบว่ามีการอ้างอิงหลักฐานที่เป็นฮะดีษระดับเมาฎูอฺ และเฎาะอีฟญิดดัน หรือฮะดีษต่างๆที่ไม่
ถูกต้องรวมทั้งสิ้นจ านวน 42 ฮะดีษ คือ 

1. ฮะดีษที่ระบุว่า “นูร (รัศมี) ของท่านนบีมุฮัมมัด  คือ สิ่งแรกที่อัลลอฮ์ทรง
สร้างมาก่อนการสร้างสรรพสิ่งทั้งหลาย”  

2. ฮะดีษที่ระบุว่า “นบีคิฎิรยังมีชีวิตอาศัยอยู่และเดินสัญจรในแถบพ้ืนที่ชายฝัง
ทะเล”  

3. ฮะดีษท่ีระบุว่า “การขอดุอ์ ณ หลุมสุสานของผู้เป็นวะลีจะได้รับการตอบรับ”  
4. ฮะดีษท่ีระบุว่า “หากติดขัดปัญหาใดๆ ก็จงไปวิงวอนขอกับชาวสุสาน”  
5. ฮะดีษท่ีระบุว่าอิม่ามอัชชาฟิอีย์ คืออุละมาอ์บุคคลส าคัญท่ีท่านนบี  ท านายไว้  
6. ฮะดีษที่ระบุว่าการปฏิบัติอิบาดะฮ์ต่างๆในคืนนิศฟุชะอฺบาน ย่อมน ามาซึ่งผล

บุญและริซกีมากมาย 
7. ฮะดีษท่ีระบุว่า “ผู้ใดที่อ่านสูเราะฮ กุลฮุวัลลอฮ์ (อัลอิคลาศ) หนึ่งพันครั้งในการ

ละหมาด 100 ร็อกอัต ในค่ าคืนวันที่ 15 ของเดือนชะอฺบานเขาจะไม่ตายไปนอกจากว่าอัลลอฮ์จะทรง
ยกให้มลาอิกะฮ์ 100 ตนมาแจง้ข่าวดีแก่เขา และอีก 30 มลาอิกะฮ์ที่ท าให้เขาพ้นจากไฟนรก”  

8. ฮะดีษท่ีระบุว่าบริเวณระหว่างหลุมสุสานท่านนบี  และมิมบัรของท่านนั้น คือ
สวนหนึ่งของสวนสวรรค์ 

9. ฮะดีษที่ระบุว่า “ผู้ใดกล่าวค าพูดทางดุนยาในมัสยิด อัลลอฮ์จะทรงให้การงาน
ของเขาเสียหายไปจ านวน 40 ปี”  

10. ฮะดีษที่ระบุว่าวิชาไสยศาสตร์เป็นสิ่งที่อนุญาตให้สามารถเรียนรู้และใช้เพ่ือการ
รักษาได้  

11. ฮะดีษท่ีระบุว่า “แท้จริงความรู้นี้ถูกเก็บซ่อนไว้ ดังนั้นพวกท่านจงปกปิดมัน เว้น
แต่เจ้าของ (หรือผู้รู้ที่มีคุณสมบัติควรแก่การครอบครอง) มันเท่านั้น” 

12. ฮะดีษที่ระบุว่า “ผู้ใดตัดเล็บในวันศุกร์จะน าความเมตตามาสู่เขาและน าความ
บาปออกไป และผู้ใดตัดเล็บในวันเสาร์จะท าให้โรคร้ายออกไปจากตัวเขาและแทนที่ด้วยสุขภาพดี และ
ผู้ใดตัดเล็บในวันอาทิตย์จะท าให้ความขัดสนออกไปจากตัวเขาและแทนที่ด้วยความร่ ารวยและผู้ใดตัด
เล็บในวันจันทร์จะท าให้ความเจ็บป่วยออกไปจากตัวเขาและแทนที่ด้วยความมีสุขภาพ...” 
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13. ฮะดีษที่ระบุว่าการใช้ข้อความอายะฮ์อัลกุรอานมาแขวนเป็นอะซีมัตเพ่ือรักษา
โรค รวมทั้งป้องกันญินและสิ่งชั่วร้ายต่างๆเป็นการกระท าท่ีมีหลักฐาน 

14. ฮะดีษท่ีระบุว่าผู้ใดมีความนึกคิดที่ดีต่อหินก้อนหนึ่งๆอัลลอฮ์ก็จะทรงบันดาลให้
มันเกิดประโยชน์ขึ้นจริงๆต่อเขา 

15. ฮะดีษที่ระบุการส่งเสริมให้กล่าว “ลาอิลาฮะ อิลลัลลอฮ์” พร้อมกันมากๆขณะ
เดินไปส่งผู้ตายที่หลุมสุสาน 

16. ฮะดีษที่ระบุว่าให้ก่อหลุมสุสานอย่างแน่นหนาเพ่ือให้เกิดผลดีบางประการแก่
ผู้ตาย 

17. ฮะดีษท่ีระบใุห้อ่านตัลกีนเพ่ือสอนผู้ตายภายหลังเสร็จสิ้นจากการฝัง 
18. ฮะดีษท่ีระบกุารเจาะจงเยี่ยมสุสานในวันศุกร์ 
19. ฮะดีษท่ีระบกุารเจาะจงเยี่ยมสุสานในวันอีดท้ังสอง 
20. ฮะดีษท่ีระบกุารสนับสนุนให้อ่านอัลกุรอานบนหลุมสุสานของผู้ตาย 
21. ฮะดีษท่ีระบกุารส่งเสริมให้อ่านสูเราะฮ์ “กุลฮุวัลลอฮุอะฮัด”เมื่อเดินผ่านสุสาน 
22. ฮะดีษท่ีระบุให้จัดพิธีการท าบุญเลี้ยงอาหารในโอกาศครบรอบการตายเพ่ืออุทิศ

ผลกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับ  
23. ฮะดีษที่ระบุว่าเมื่ออาบน้ าละหมาด (วุฎูอ์) ครั้งใดก็จงกล่าวว่า “บิสบิลลาฮ์ 

วัลฮัมดุลิลลาฮ์”แล้วท่านจะถูกบันทึกความดี ตราบใดที่การอาบน้ าละหมาดนั้นยังไม่เสร็จสิ้น 
24. ฮะดีษที่ระบุรูปแบบอ่านดุอาอ์ขณะท าความสะอาดล้างอวัยวะส่วนต่างๆในการ

อาบน้ าละหมาด  
25. ฮะดีษท่ีระบกุารส่งเสริมให้อ่านอายะฮ์กุรซีย์หลังจากวุฏูอ์ 
26. ฮะดีษที่ระบุว่าผู้ใดกล่าวตะชะฮุด และเศาะละวาตต่อท่านนบี  หลังการ

อาบน้ าละหมาดประตูแห่งความเมตตาจะถูกเปิดให้แก่เขา 
27. ฮะดีษท่ีระบวุ่าไม่มีน้ าละหมาด (วุฎูอ์) ส าหรับผู้ที่มิได้กล่าวเศาะลาวาตต่อท่าน 

นบ ี   
28. ฮะดีษท่ีระบุว่ารูปแบบการกล่าวเศาะละวาตทุกครั้งก่อนการอิกอมะฮ์  
29. ฮะดีษที่ระบุว่า “แท้จริงท่านนบี  เคยละหมาด (สุนนะฮ์) ก่อนญุมอะฮ์จ านวน 

2 ร็อกอะฮ์ และหลังจากญุมอะฮ์จ านวน 2 ร็อกอะฮ์” 
30. ฮะดีษท่ีระบกุารละหมาดสุนัตเราะฆออิบในคืนวันศุกร์แรกของเดือนเราะญับ 
31. ฮะดีษท่ีระบุว่า “เมื่อถึงคืนนิศฟุชะอฺบาน พวกท่านจงละหมาดในคืนนั้น และจง

ถือศีลอดในวันรุ่งขึ้น แท้จริงอัลลอฮ์จะทรงลงมายังฟ้าชั้นต่ าที่สุด และตรัสว่า มีผู้ขออภัยโทษหรือไม่ 
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ข้าจะอภัยให้ มีใครขอริสกีหรือไม่ข้าจะให้ริสกีแก่เขา มีใครประสบทุกข์ภัยบ้างหรือไม่ ข้าจะให้เขาได้
พ้นภัย มีผู้ใดเป็นอย่างนั้นอย่างนี้บ้างไหม กระทั่งดวงอาทิตย์ขึ้น” 

32. ฮะดีษท่ีระบกุารละหมาดสุนนัตเตาบะฮ์ในรูปแบบที่เจาะจง 
33. ฮะดีษท่ีระบกุารละหมาดสุนนัตอายัตในรูปแบบที่เจาะจง 
34. ฮะดีษที่ระบุว่า “บุคคลใดได้ชดใช้ละหมาดฟัรฎูเวลาหนึ่งในช่วงวันศุกร์สุดท้าย

ของเดือนรอมฎอน ดังกล่าวจะมีผลบังคับ (ลบล้าง) ทุกๆละหมาดที่ขาดไปในอายุขัยของเขากระทั่งถึง 
70 ปี”  

35. ฮะดีษที่ระบุว่า “บุคคลใดที่ละหมาดฟัรฎูเวลาต่างๆได้ล่วงเลยเขาไป โดยที่เขา
ไม่ทราบจ านวนของมัน (ว่าเท่าใด) ดังนั้นให้เขาจงท าละหมาดจ านวน 4 ร็อกอะฮ์ในวันศุกร์แรกของ
เดือนชะอฺบาน แต่หากผู้ใด ไม่สะดวกก็จงท าในวันศุกร์แรกของเดือนรอมฎอน” 

36. ฮะดีษท่ีระบุว่า “ท่านนบี  ชอบการละศีลอดด้วยการรับประทานอินทผาลัม 3 
ผล หรืออาหารชนิดหนึ่งๆที่ไม่ถูกสัมผัสด้วยไฟ”  

37. ฮะดีษท่ีระบผุลบุญของการร่วมละหมาดตะรอวีฮ์ในแต่ละค่ าคืน 
38. ฮะดีษที่ระบุให้เนียตครองชุดเอ๊ียะรอมเพ่ือการท าฮัจญ์หรืออุมเราะฮ์ตั้งแต่ออก

จากบ้าน 
39. ฮะดีษท่ีระบุว่า “หินด าคือพระหัตถ์ขวาของอัลลอฮ์ในโลก ที่บรรดาปวงบ่าวของ

พระองค์สามารถสัมผัสได้” 
40. ฮะดีษที่ระบุว่า “ผู้ใดอาบน้ าวุฎูอ์อย่างดี (แล้วอาสา) ออกเดินสะแอระหว่าง

ศอฟาและมัรวะฮ์ อัลลลอฮ์จะทรงบันทึกความดีให้แก่เขาในทุกๆการย่างก้าว 70,000 ขั้น” 
41. ฮะดีษที่ระบุว่า “บุคคลใดอ่านบท “กุลฮุวัลลอฮุอะฮัด”ตอนเย็นของวัน        

อะรอฟะฮ์จ านวน 1,000 ครั้ง อัลลอฮ์ย่อมทรงประทานในสิ่งที่เขาวิงวอนขอ" 
42. ฮะดีษที่ระบุว่า“บุคคลใดท าฮัจญ์ ณ บัยตุลลอฮ์ แต่มิได้เยี่ยมเยียน (สุสานของ) 

ฉันเท่ากับผู้นั้นประพฤติหยาบคายต่อฉัน” 
โดยผลกระทบจากการอ้างอิงฮะดีษข้างต้นต่อสังคมมุสลิม คือก่อให้เกิดความเชื่อ 

และการปฏิบัติอิบาดะฮ์ที่เบี่ยงเบนต่างๆ ไปจากหลักการศาสนาที่ถูกต้อง ซึ่งเข้าข่ายความผิดในแต่ละ
กรณีที่แตกต่างกันหลายระดับ เช่น ชิริก กุฟรฺ บิดอะฮ์ และคุรอฟาต ส าหรับแนวทางแก้ไขปัญหาอัน
เกิดจากผลกระทบจากการอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺต่อกรณีความเชื่อและการปฏิบัติอิบาดะฮฺของสังคม
มุสลิม 5 จังหวัดฝั่งอันดามัน จากการสัมภาษณ์ผู้รู้และนักวิชาการมุสลิมจ านวน 40 คน ผู้ให้สัมภาษณ์
ได้ให้ข้อเสนอแนะโดยสรุปสาระส าคัญได้เป็น 8 แนวทางดังนี้ 

1)  รณรงค์ให้สังคมมุสลิมตระหนักถึงความส าคัญของสุนนะฮ์ของท่านนบีมุฮัมมัด   
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2)  อธิบายให้สังคมมุสลิมตระหนักถึงการทุ่มเทของบรรดาอุละมาอ์ในอดีตต่อการ
ปกป้องฮะดีษหรือสุนนะฮ์ของท่านนบีมุฮัมมัด   

3)  สนับสนุนให้สังคมมุสลิมเรียนรู้วิชาการเก่ียวกับฮะดีษในระดับท่ีสูงและลึกซึ้งมาก
ยิ่งขึ้น  

4)  จัดท าโครงการต่างๆ เพ่ือเป็นเวทีให้มีการเสวนาทางวิชาการเกี่ยวกับอันตราย
ของฮะดีษเมาฎูอฺระหว่างผู้รู้หรือนักวิชาการมุสลิมฝ่ายต่างๆ  

5)  แนะน าให้สังคมมุสลิมรู้จักและเข้าถึงบรรดาต าราหลักด้านวิชาการฮะดีษ  
6)  ให้ความรู้ความเข้าใจแก่สังคมมุสลิมเกี่ยวกับวิธีการตรวจสอบประเภทของฮะดีษ

ผ่านสื่อต่างๆ  
7)  จัดท าหนังสือ ต ารา สารานุกรม หรือเวปไซต์เกี่ยวกับอันตรายของฮะดีษเมาฎูอ์ 

หรือหลักฐานที่ไม่ถูกต้อง  
8)  เสนอให้องค์กรด้านศาสนาในระดับต่างๆของสังคมมุสลิมมีนโยบายที่เข้มงวดต่อ

การเฝ้าสังเกตแุละป้องกันการแพร่หลายของความเชื่อและอิบาดะฮ์ต่างๆที่ขัดต่อหลักการศาสนา 
 
5.2  การอภิปรายผล 

การอ้างอิง หรือรายงานฮะดีษเมาฎูอฺ หากเป็นไปโดยไม่ทราบย่อมไม่ถือเป็นความผิด
บาป แตกต่างจากกรณีที่ทราบดีแต่เจตนาน าไปรายงานและพาดพิงถึงท่านนบี  อย่างจงใจ ย่อมถือ
เป็นความผิดบาปมหันต์เนื่องเป็นการกล่าวเท็จต่อท่าน ส่วนความเชื่อและอิบาดะฮ์ที่ปฏิบัติตามฮะดีษ
เมาฎูอฺนั้นล้วนเป็นความเสียหาย ดั่งอภิปรายผล ดังนี้ 

5.2.1 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อสุดโต่ง (ฆุลูว์) เกี่ยวกับบรรดานบี   
วะลี และคนซอลิฮ์เป็นความเชื่อที่เบี่ยงเบนจากหลักอะกีดะฮ์ที่ถูกต้อง  

ความสุดโต่งในประเด็นต่างๆ ทางศาสนา มิว่าที่เกี่ยวข้องกับด้านความเชื่อ หรือการ
ปฏิบัติล้วนอยู่ในข่ายของสิ่งต้องห้าม ดั่งระบุในฮะดีษท่ีว่า 

لَكُمُ الْغُلُوُّ فِ  )) ينِ، فإَِنَّوُ أىَْلَكَ مَنْ كَانَ قػَبػْ   ينِ((الدِّ  إِيَّاكُمْ وَالْغُلُوَّ فِ الدِّ
 (7501:  7991النسائي ،  ،1/347 : 7991أخرجو أحمد، )                        

ความว่า “ขอพวกท่านจงระวังความสุดโต่ง (ในเรื่องศาสนา)เพราะ
ประชาชาติก่อนหน้าพวกท่านต้องพบกับความพินาศก็เพราะความสุดโต่ง”1 

    (บันทึกโดย                        -N s  iy   6     057) 

                                                        
1 อัลอัลบานยี์ตัดสินว่าเป็นฮะดษีเศาะฮี๊ฮ์ (al-  bāniy,1999 : 1285) 
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โดยเฉพาะความสุดโต่งในประเด็นเกี่ยวกับความเชื่อหรืออะกีดะฮ์ เนื่องเป็นสาเหตุ
อันอาจน าพาสู่ความเสียหาย หลงผิด และเบี่ยงเบนไปจากหลักอะกีดะฮ์ที่ถูกต้อง เช่นกรณีศึกษา
ดังต่อไปนี้ 

กรณีความเชื่อสุดโต่งเกี่ยวกับนูรของท่านนบีมุฮัมมัด   เป็นความเชื่อเบี่ยงเบนที่ไม่
มีหลักฐานที่ถูกต้องใดๆรองรับเป็นเพียงหลักความเชื่อหนึ่งของกลุ่มศูฟีย์ ซึ่งถูกเรียกขานในหมู่พวกเขา
ด้วยชื่อต่างๆ เช่น อัลหะกีเกาะฮ์อัลมุฮัมมะดียะฮ์, อัลดุรเราะตุลบัยฎออ์, รูฮุลอัรวาห์ หรือ   อัลอิน
สานุลกามิล เป็นต้น ซึ่งสอดคล้องกับทัศนะของบรรดาอุละมาอ์มุสลิมหลายท่านที่กล่าวว่าความเชื่อนี้
มาจากความคิดความเชื่อของอิบนุ อะรอบีย์ที่มักกล่าวถึง "อัลหะกีเกาะฮฺ อัลมุฮัมมะดียะฮฺ" อันได้รับ
อิทธิพลทางความคิดมาจากกลุ่มศูฟีย์ในอดีต (Abd al-Rauf, 1995 : 177-188) นักวิชาการบางท่าน
ยังให้ทัศนะว่าความเชื่อเกี่ยวกับรัศมีของท่านนบี หรือ“นูรมุฮัมมะดียะฮ์” แต่เดิมคือสิ่งที่มุสลิมบาง
กลุ่มโดยเฉพาะพวกชีอะฮ์ได้รับอิทธิพลมาจากชาวยิวที่เชื่อพระเจ้าทรงสถิตอยู่ในกลุ่มชนชาวยิวและ
แผ่นดินศักดิ์สิทธิ พวกชีอะฮ์ก็เชื่อในท านองเดียวกันว่าอัลลอฮ์  ทรงสถิตอยู่ในตัวของท่านนบี   
มุฮัมมัด     จึงท าให้ท่านอยู่ในสภาพไร้ความบาป (อิศมะฮ์) โดยสมบูรณ์ ต่อมาการสถิตดังกล่าวนั้น
ถูกเรียกขานด้วยค าว่า “นูรมุฮัมมัด” หรือรัศมีของท่านนบี   ซึ่งสามารถตกทอดสืบสานต่อไปยัง
ลูกหลานอีกด้วย นอกจากนั้นพวกศูฟีย์บางกลุ่มก็เชื่อเช่นกันว่ารัศมีดังกล่าวยังสามารถเกิดขึ้นในตัว
ของบรรดาผู้อาวุโสของพวกเขาโดยผ่านการปฏิบัติอิบาดะฮ์ การถือศิล การสละโลก จนกระทั่ง
สามารถบรรลุสู่การสถิตอยู่ร่วมเป็นหน่วยเดียวกับอาตมัน (ซาต) ของอัลลอฮ์ (ดู al-Ḥ ss n, 2014 : 

281) และที่หลงผิดยิ่งกว่านั้นคือ ค ากล่าวของอิบนุ อะเราะบีย์เองที่ว่า “แท้จริงมวลรวมของมุฮัมมัด
นั้นมีความสมบูรณ์ ครอบคลุมครบถ้วนยิ่ งกว่ามวลรวมของพระเจ้าเสียอีก ” (al-Sirhindiy, 

2002:100,236) ความเชื่อเกี่ยวกับนูร หรือรัศมีของท่านนบี  ข้างต้นได้ก่อให้เกิดเป็นประเด็นสงสัย
และข้อคลางแคลงมากมาย เช่น ท่านนบีมุฮัมมัด  เป็นบุคคลเช่นปุถุชนทั่วไปหรือไม่ ? ท่านสามารถ
ล่วงรู้สิ่งรี้ลับ หรือสามารถตอบรับการขอดุอาอ์ของบุคคลที่ขอได้หรือไม่ ? เป็นต้น ซึ่งชัยค์อับดุลอะซีซ  
บิน บาซ ตัดสินว่าบุคคลใดก็ตามที่จบชีวิตลงบนความเชื่อว่าท่านนบีมุฮัมมัด    มิใช่มนุษย์ หรือมิใช่
มาจากลูกหลานของอาดัม หรือเชื่อว่าสามารถล่วงรู้สิ่ง  รี้ลับ  ความเชื่อนี้ถือเป็นการปฏิเสธ (กุฟรฺ) 
และผู้ใดเชื่อเช่นนี้ย่อมตกเป็นกาฟิรที่มหันต์ยิ่ง นอกจากนั้นการขอดุอาอ์ ขอความช่วยเหลือและการ
บนบานต่อท่านบีมุฮัมมัด    หรือบุคคลอ่ืนๆ เช่นบรรดานบี คนซอลิห์ ญิน มลาอิกะฮฺ และบรรดารูป
เคารพต่างๆ ทั้งหมดนั้นคือสิ่งเดียวกันกับพฤติกรรมของบรรดามุชริกีนทั้งหลายในยุคก่อน เช่น

ด่ังอบูญะฮฺล อันถือเป็นชิริกใหญ่ (Ἰbn Bāz           ) 
อัลลอฮ์  ทรงรับสั่งแก่ท่านเราะสูลของพระองค์ให้ประกาศว่า 

اَ أنَاَ بَشَرٌ مِّ  كُُمْ إلَِٰوٌ وَاحِدٌ )) قُلْ إِنََّّ اَ إِلََٰ   ))ثػْلُكُمْ يوُحَىٰ إِلَََّ أنََّّ

http://almenhaj.net/makal.php?linkid=10028
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ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด “แท้จริง ฉันเป็นเพียงสามัญชนคนหนึ่งเยี่ยง
พวกท่าน มีวะฮ์ยูแก่ฉันว่าแท้จริง พระเจ้าของพวกท่านคือพระเจ้าองค์เดียว”   
        (สูเราะฮฺอัลกะฮฺฟี : 110 ) 

  และท่านเราะสูลุลลอฮ์    ก็สอนไว้ว่า 

اَ ، مَرْيََ  ابْنَ  النَّصَارَى أَطْرَتِ  كَمَا تُطْرُونِ  لَ ((    فػَقُولُوا ، عَبْدُهُ  أنَاَ فإَِنََّّ
  ))عَبْدُ اللَّوِ وَرَسُولوُُ 

 )5443:  0991أخرجو البخاري ، (                    
ความว่า “ท่านทั้งหลายอย่าได้เลยเถิดต่อฉันดั่งที่ชาวคริสต์ได้เลยเถิดต่อ    
นบี อีซา (เยซู) ลูกของมัรฺยัม เพราะแท้จริงแล้วฉันคือบ่าวคนหนึ่งของ
พระองค์ (อัลลอฮ์) ดังนั้นพวกท่านทั้งหลายจงกล่าวเถิดว่า ฉันคือ บ่าว
ของอัลลอฮ์และศาสนทูตของพระองค์”  
                                         (บันทึกโดย al-Bukhāriy, 1990 : 3445) 
ท่านเราะสูลุลลอฮ์     ยังได้ยืนยันไว้ว่าบรรดามลาอิกะฮฺเท่านั้นถูกสร้างมาจากรัศมี 

(นูร) มิใช่คนใดคนหนึ่งจากมนุษย์หรือลูกหลานอาดัม ในฮะดีษรายงานจากทา่นหญิงอาอิชะฮฺที่ว่า 

نْ نػػَ  ػجِػػٍ مػػِ ارػ نْ مػػَ ٍَ اػػ ػػَْانػػُّ مػػِ لِ ػَخػػُ نْ نػػُورػػٍ وػ ٍُ مػػِ ئػػِكَ َِ لِقَمْ اػػلػػْمَ ٍَ مِػػاػػَ ػػُ  ػػَِّا )ػػ)ػػ خػػُ لِ ػَخػػُ ارػػٍ وػ
 وُصِفَ لَكُمْ ((
 )6992:  0990،  مسلمأخرجو (              

ความว่า “บรรดามลาอิกะฮฺถูกสร้างจากรัศมี (นูร) บรรดาญินถูกสร้างจาก
ประกายไฟ ขณะที่อาดัมถูกสร้างจาก (ดิน) ดั่งที่ถูกบอกไว้แก่พวกท่าน”                           

                                                                (บันทึกโดย Muslim, 1991 : 2996 ) 
  จากหลักฐานทั้งหมดข้างต้น คือจากอัลกุรอาน อัลฮะดีษ และทัศนะบรรดาอุละมาอ์
อะฮ์ลุสสุนนะฮ์ล้วนระบุตรงกันว่าฮะดีษที่บางคนมักน าไปหยิบยกกันว่าสิ่งแรกที่อัลลอฮ์ทรงสร้างมา
ก่อนสรรพสิ่งทั้งหมด คือนูรของท่านนบีมุฮัมมัด  นั้นเป็นความมดเท็จอย่างชัดเจนที่สุด (ดู al-

Ἀ bāniy.1994 : 458 ) 
ส่วนกรณคีวามเชื่อสุดโต่งเก่ียวกับนบีคิฎิร บรรดาอุละมาอ์สะลัฟส่วนใหญ่มีทัศนะว่า 

บรรดาฮะดีษท่ีกล่าวถึงการมีชีวิตอยู่ถึงปัจจุบันของท่านนบีคิฎิรและท่านนบีอิลยาส ทั้งหมดเป็นฮะดีษ
ที่อ่อนและบางฮะดีษก็เป็นฮะดีษเมาฎูอฺ หรือฮะดีษที่กุขึ้นมาเพ่ือโกหกใส่ท่านเราะสูล  ทั้งสิ้น (ดู al-

Gh U  riy.2008 : 42) เช่นบางฮะดีษที่ระบุว่านบีอิลยาสถูกมอบหมายให้ประจ าอยู่ในทะเลทราย 
ส่วนคิฎิรประจ าอยู่ที่ท้องทะเล ทั้งสองถูกมอบชีวิตอมตะในดุนยาจนถึงเสียงสังข์ครั้งแรกถูกเป่า
ขึ้น หรือคิฎิรเคยพบกับนบีมุฮัมมัด   และเคยพบเศาะหะบะฮฺบางท่าน เช่น อะลี อิบนุ อบีฏอลิบ 
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และอุมัร หรือเคยพบกับชนรุ่นตาบิอีน ตลอดถึงบรรดาชัยคฺและกุฏุบของกลุ่มศูฟีย์ที่อ้างตนเป็นวะลียฺ 
รวมทั้งความเชื่อว่าคิฎิรประเสริฐกว่านบีมูซาเนื่องจากท่านมีความรู้พิเศษ (หรืออิลมุลละดุนนีย์) จน
น าไปสู่แนวความเชื่อที่คลาดเคลื่อนหลายประการ เช่น ในต าราบางเล่มของกลุ่มศูฟีย์ระบุว่าหลักการ
ศาสนามีหะกีกัตซ่ึงแปลกแยกออกไปจากชะรีอัต และผู้เป็นวะลียฺนั้นประเสริฐกว่าผู้เป็นนบี เป็นต้น (ดู 
‘ b u   h    -Harariy,1996 : 218-220) ซึ่งทั้งหมดล้วนอ้างอิงมาจากฮะดีษที่ไม่ถูกต้องและเป็น
ความเชื่องมงาย (คุรอฟาต) อันขัดต่อหลักอะกีดะฮฺของอะฮฺลิสสุนนะฮฺทั้งสิ้น (Ἰbn al-

Qayyim,1969 : 67-76)  
เช่นกันความเชื่อสุดโต่งเกี่ยวกับวะลีและคอศอลิห์  อันได้มาจากการอ้างอิงฮะดีษ

ข้างต้นก็เป็นประเด็นหนึ่งด้านอะกีดะฮฺ ซึ่งถือเป็นเรื่องส าคัญทางศาสนา เมื่อเกิดการบิดเบือนหรือ
เบี่ยงเบนออกไปจากหลักความเชื่อหรืออะกีดะฮฺอันถูกต้อง ย่อมท าให้เกิดความสับสนและความเชื่อ
อย่างผิดๆ และเกินเลยไปจากที่มีหลักฐานรับรองจากจากอัลกุรอาน สุนนะฮฺและแนวทางของสะลัฟ
ซอลิห์  เช่นเชื่อว่าโต๊ะครูหรือคนซอลิห์มีญาณวิเศษบางอย่างไม่ต่างกับบรรดานบีที่แม้นตายไปแล้วก็
ยังสามารถให้ความช่วยเหลือและพ่ึงพาในกรณีต่างๆได้ ซึ่งสอดคล้องกับค าอ้างของพวกศูฟีย์  กลุ่ม 
อะชาอิเราะฮฺ และมาตุรีดียะฮฺบางกลุ่มที่ว่า “มุอ์ญิซาตทุกอย่างที่เกิดขึ้นกับนบีสามารถเกิดขึ้นได้กับ
วะลีย์ในลักษณะที่เรียกว่า “กะรอมาต” (al-B gh ā iy.  28      -175) และความเชื่อของพวก
ชีอะฮฺที่เทิดทูนบรรดาอิมามของพวกเขาเหนือกว่าบรรดานบี (al-Q ffāriy.       2 6  ) แม้นกรณี
กะรอมาตของบรรดาวะลีย์ ถือเป็นเรื่องจริงโดยทัศนะเห็นพ้องของอุละมาอ์มุสลิมและอะฮ์ลุสสุนนะฮ์
วัลญะมาอะฮ์ ทีม่ีหลักฐานทั้งจากอัลกุรอาน ฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์ และรายงาน (อะษาร) ที่ถ่ายทอดมาอย่าง
ถูกต้องจากเศาะฮาบะฮ์ และตาบิอีน (al- B ʻ īy, 1947 : 2/63) เพียงแต่อุละมาอ์อะฮ์ลุสสุนนะฮ์เชื่อ
ว่ากะรอมัตที่แท้จริงอันเกิดกับปวงบ่าวที่ดีของอัลลอฮ์ หรือวะลีย์ของพระองค์นั้น เนื่องมาจากความ
เคร่งครัดและยืนหยัดมั่นคงอยู่บนแนวทางอันถูกต้อง เพราะอัลลอฮ์จะทรงให้กะรอมัตแก่บ่าวคนใดก็
เพ่ือสนับสนุนให้เขาได้มั่นคงอยู่บนสิ่งที่พระองค์ทรงรักและทรงโปรดปราน และให้เขาได้ใกล้ชิดยิ่งขึ้น
ต่อพระองค์กระทั่งเกียรติ (กะรอมัต) ของเขาก็ถูกยกให้สูงยิ่งขึ้น ณ พระองค์ มิใช่ความหมายตาม
ความเชื่อของพวกบิดเบือนบางกลุ่มจากพวกศูฟีย์ และชีอะฮ์ที่เชื่อในลักษณะว่าบรรดาวะลีย์สามารถ
เหาะเหินเดินอากาศและมีอ านาจสามารถบันดาลเหตุต่างๆ ได้ จึงจ าเป็นต้องท าความเข้าใจที่ถูกต้อง
ตามท่ีกลา่วนี้ มิฉะนั้นสิ่งนี้อาจถูกน าไปอวดอ้างโดยผิดๆโดยบุคคลผู้งมงายบางกลุ่มว่าสามารถแสดงสิ่ง
ดังกล่าวขึ้นเองเพ่ือหลอกลวงชาวบ้านที่รู้เท่าไม่ถึงการณ์และมโนขึ้นว่าเป็นกะรอมัต ทั้งที่จริงแล้วมัน
คือการแอบแฝงของมารร้าย (ชัยฏอน) และบ้างก็แสดงตนว่าสามารถล่วงรู้สิ่งลี้ลับต่างๆ อันเข้าข่ายชิ
ริกใหญ่เกี่ยวกับคุณลักษณะการเป็นพระเจ้า (รุบูบียะฮ์) ของอัลลอฮ์ (ดู al-Ἀ bāniy,1993 : 84)  ซึ่ง
การอวดอ้างท านองนี้ได้มีกล่าวถึงอยู่บ่อยครั้งในสังคมมุสลิมพ้ืนที่ศึกษา เช่น กรณีหมอไม้เท้าแห่ง
จังหวัดกระบี่ที่อ้างว่าได้รับความสามารถพิเศษจากอัลลอฮ์ และโต๊ะยะโหด (หรือโต๊ะอดัม) ที่จังหวัด
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ตรังที่เชื่อว่าเป็นวะลีย์กระทั่งมีการสร้างศาลขึ้นบูชา รวมถึงกรณีของโต๊ะครูแอ “วะลีย์แห่งเกาะยาว” 
จังหวัดพังงาที่ยังเป็นที่นับถือและไปเยี่ยมเยือนสุสานเพ่ือขอบะรอกัตของชาวบ้านอยู่เป็นจ านวนมาก
ตราบเท่าทุกวันนี้ 

5.2.2 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อเกี่ยวกับความศิริมงคล (บะรอกัต) 
ของบุคคล เวลา และสถานที่ถือเป็นความเชื่อที่เบี่ยงเบนและหมิ่นเหม่ต่อการเป็นชิริก บิดอะฮ์และ   
คุรอฟาต   

เนื่องตามหลักการอิสลามแล้ว ตะบัรรุก หรือการแสวงหาความบะรอกัต (ความสิริ
มงคล) นั้นมีทั้งกรณีที่อนุญาต (ฮะลาล) และต้องห้าม (ฮะรอม) กล่าวคือ ตะบัรรุกที่อนุญาต ได้แก่
ตะบัรรุกที่ประกอบด้วยเงื่อนไขต่อไปนี้ คือ 1) เป็นการตะบัรรุกต่อบุคคล หรือคุณสมบัติตามที่มีระบุ
ในตัวบทหลักฐานว่ามีบะรอกัตเท่านั้น เช่น ตะบัรรุกต่อตัวของท่านนบีมุฮัมมัด  ขณะมีชีวิตเป็น
ลักษณะพิเศษเฉพาะ (คุศูศียะฮ์) ของท่าน ดั่งปรากฏในฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์ต่างๆ ซึ่งมิอาจปฏิบัติต่อผู้อ่ืนได้ 
ส่วนความหมายของการตะบัรรุกต่อบรรดาคนซอลิฮ์ที่ถูกต้องในทัศนะอุละมาอ์สลัฟนั้น หมายถึงกา
รตะบัรรุกด้วยการน าความดี ความตักวา และความมีคุณธรรมของพวกเขาเหล่านั้ นไปเป็นแบบอย่าง
ในชีวิต หาใช่ยึดติดในตัวบุคคลผู้นั้นแต่อย่างใด เนื่องหลักการศาสนาประเด็นนี้เข่าข่ายเป็นเรื่อง 
“เตากีฟียะฮ์”1 อันหมายถึงต้องมีหลักฐานยืนยันมาจากอัลกุรอาน และสุนนะฮ์เป็นส าคัญ 2) ต้องมี
ความเชื่อว่าผู้ที่บันดาลหรือให้เกิดความสิริมงคล (บะรอกัต) ขึ้นมานั้นคืออัลลอฮ์องค์เดียว ขณะที่ตัว
บุคคลหรือคุณสมบัติต่างๆ ข้างต้นนั้นเป็นเพียงสาเหตุ นอกจากนี้สาเหตุต่างๆที่บรรดาอุละมาอ์สลัฟ
แนะน าไว้เพ่ือได้มาซึ่งบะรอกัตจากอัลลอฮ์นั้นสามารถปฏิบัติได้ด้วยสิ่งต่างๆดังนี้ เช่น การมีตักวาที่
มั่นคงต่ออัลลอฮ์, การอ่านอัลกุรอาน, การดุอาอ์, การไม่ตระหนี่และฟุ่มเฟือยในทรัพย์ที่มีอยู่ , การชื้อ
ขายที่มีสัจจะ, เพียรประกอบการงานยามช่วงแรกของวัน ,ปฏิบัติตามสุนนะฮ์ในทุกๆ กิจการงาน ,

มอบหมายตนต่ออัลลอฮ์ , หวังการชี้น าจากอัลลอฮ์ในทุกๆ กิจการงาน และละเว้นการร้องขอจาก
มนุษย์ เป็นต้น  

ส าหรับตะบัรรุกที่ต้องห้าม (ฮะรอม) เช่น การแสวงหาบะรอกัตโดยเชื่อมั่นในสิ่งอ่ืน
จากอัลลอฮ์ว่าสามารถดลบันดาลสิ่งที่ต้องการนั้นได้ เช่น สุสานคนตาย สถานที่ หรือบุคคลส าคัญ ซึ่ง
ขัดแย้งกับเงื่อนของตะบัรรุกในประเภทแรก เช่นตัวอย่างความเชื่อในความศิริมงคล (บะรอกัต) ของอิ
มามอัชชาฟิอีย์ โดยเชื่อว่าท่านคืออุละมาอบุคคลส าคัญที่ท่านนบี  ได้ท านายไว้ นอกจากเป็นการ
เทิดทูนบุคคลเกินฐานะอันควรแล้ว ยังแสดงถึงการยึดติดกับมัซฮับหนึ่งๆ เป็นการผูกขาด สอดคล้อง
กับทัศนะของบรรดาอุละมาอ์อะฮฺลุสนนะฮฺหลายท่านที่ได้ต าหนิ และตักเตือนไว้อย่างชัดเจน เช่นค า
กล่าวหนึ่งของอิบนุอับบาสที่ว่า “บุคคลใดๆก็ตามค ากล่าวของเขาย่อมมีทั้งยึดถือได้และยึดถือมิได้ 

                                                        
1 หมายถึง บรรดาอิบาดะฮฺต่างๆในทางศาสนานั้นต้องไม่ปฏิบัติ และยืนยันด้วยวธิีการทางความคิดเห็น และการวินจิฉัย (อิจญ์ติฮาด) 
แต่พึงปฏิบัติด้วยหลักฐานที่มาจากวะฮ์ยเูท่านั้น (Ibn Baz,1991 : 64) 
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นอกจากค ากล่าวของท่านเราะสูลุลลอฮ์  เท่านั้น” ( al-Ṭ br niy, 1994 : 11941 ) เหตุนี้การยึด
ติด (ตะอัศศุบ) บุคคลใดๆนอกจากท่านเราะสูลุลลอฮ์  หากมองว่าทัศนะของบุคคลนั้นเท่านั้นคือสิ่ง
ถูกต้องที่จ าเป็นต้องปฏิบัติตาม เช่นนั้นถือเป็นความหลงผิดที่โง่เขลา หรืออาจถึงขั้นตกเป็นกาฟิรที่
ต้องรีบสารภาพผิดซึ่งมีโทษมหันต์ เช่นการเชื่อว่ามนุษย์จ าเป็นต้องปฏิบัติตามอิม่ามหนึ่งๆ เป็นการ
เฉพาะ ย่อมเท่ากับเขาได้ยึดเอาผู้นั้นอยู่ในฐานะของท่านนบี  แล้ว (al-Khajnadiy.  n.d : 13-14) 

ตัวอย่างตะบัรรุกต่อเวลา เช่นความเชื่อของสังคมมุสลิมในพ้ืนที่ศึกษาเกี่ยวกับความศิ
ริมงคล (บะรอกัต) ของค่ าคืนนิศฟุชะอ์บาน โดยเชื่อว่าการปฏิบัติอิบาดะฮฺต่างๆในคืนนิศฟุชะอ์บาน 
ย่อมน ามาซึ่งผลบุญและริซกีมากมาย ดั่งนักวิชาการท่านหนึ่งที่ระบุว่ามุสลิมในประเทศไทยบางท้องที่
จะจัดให้มีพิธีกรรมต่างๆทางศาสนาในค่ าคืนส าคัญนี้ เช่น การละหมาดสุนัตนิศฟุชะอ์บานหลังเสร็จ
จากมัฆริบแล้ว 2 ร็อกอะฮ์ เสร้จแล้วให้อ่านสูเราะฮ์ยาสีน 3 จบโดยจบแรกให้ดุอาอ์ในใจขอให้อายุยืน 
จบที่สองขอให้มีลาภบริสุทธิ และจบที่สามขอให้มั่นคงต่อศรัทธา ต่อจากนั้นจะขอดุอาอ์บทเฉพาะ ซึ่ง
ทั้งหมดล้วนเป็นเพียงการก าหนดขึ้นมาเองของผู้รู้ศาสนาบางคนโดยอ้างมาจากฮะดีษเฎาะอีฟและ  
ฮะดีษเมาฎูอฺดั่งปรากฏอยู่มากมายในต าราภาษามาลายู (ดู ชาฟิอี นภากร , 2516 : 2/253-258) 
สอดคล้องกับทัศนะของอิบนุ เราะญับ เห็นว่า “มีฮะดีษมากมายที่กล่าวถึงความประเสริฐของค่ าคืน
นิศฟุชะอ์บาน ซึ่งมีทัศนะต่างๆที่ขัดแย้งกัน โดยส่วนมากเห็นว่าเหล่านั้นล้วนเป็นฮะดีษที่เฎาะอีฟ  แต่
ในส่วนตัวของอิบนุหิบบานถือว่าบางฮะดีษนั้นเศาะฮ๊ีฮ์จึงได้บันทึกไว้ในต าราอัลเศาะฮ๊ีฮ์” ของท่าน” 
และกล่าวอีกว่า “บรรดาตาบิอีนทั้งหลายที่เป็นชาวชาม เช่น คอลิด อิบนุ มะอฺดาน, มักฮูล, และลุก
มาน อิบนุ อามิร เป็นต้นได้ให้ความส าคัญกับคืนนิศฟุชะอฺบาน และพยายามท าอิบาดะฮฺในคืนนั้น  
จากพฤติกรรมนี้ท าให้ผู้คนน าไปยึดถือว่ามันมีความประเสริฐ และให้ความส าคัญไปด้วย แม้นมีคนพูด
กันว่าพวกเขาน าการกระท าดังกล่าวนั้นมาจากเรื่องเล่าอิสรออีลียาต (หรือเรื่องเล่าของชาวยิวโบราณ) 
ครั้นเมื่อข่าวนี้แพร่หลายออกไปตามหัวเมืองต่างๆผู้คนก็แสดงความเห็นแตกต่างกันไป บางส่วนเห็น
ด้วยและให้ความส าคัญเช่นพวกเขา เช่นผู้คร่ าเคร่งในอิบาดะฮฺชาวเมืองบัศเราะฮฺ เป็นต้น  ส่วนอุลา
มาอฺชาวแคว้นฮิญาซส่วนใหญ่ เช่น อะฏออฺ บิน อบีมะลีกะฮฺต่างปฏิเสธเรื่องดังกล่าว ดังเช่น ท่านอับ
ดุรเราะฮ์มาน บิน ซัยดฺ บิน อัสลัมได้เล่าจากนักนิติศาสตร์ (ฟุกอฮาอฺ) ชาวเมืองมะดีนะฮฺ เป็นทัศนะ
ของบรรดาสานุศิษย์ของอิมามมาลิก และอุละมาอ์ท่านอ่ืนๆด้วยว่า ทั้งหมดนั้นล้วนเป็นบิดอะฮฺ”  และ
ท่านยังอธิบายต่ออีกว่า  “ส าหรับรูปแบบการฟ้ืนฟูอิบาดะฮฺในคืนนิศฟุชะอ์บานนั้นนักอุละมาอ์แห่ง
แคว้นชามมีความเห็นที่แตกต่างกันเป็น 2 ทัศนะ คือ (1) เห็นว่าชอบให้ปฏิบัติเป็น     ญะมาอะฮฺ
ในมัสญิด  (2) เห็นว่าการรวมกันในมัสญิดเพ่ือท าการละหมาด เล่าเรื่องราว และดุอาอฺนั้นเป็นมักรูฮฺ 
แต่การที่ใครจะละหมาดเฉพาะในส่วนตัวนั้นไม่ถือเป็นสิ่งมักรูฮฺ นี่คือทัศนะของ อัลเอาซาอียฺ ผู้เป็นอิ
มาม นักวิชาการฟิกฮฺ และผู้รู้ของชาวแค้วนชาม และนี่น่าจะเป็นสิ่งใกล้เคียงที่สุด (กับความถูกต้อง) 
อินชาอัลลอฮ์” (Ἰbn Rajab, 2000 : 263-264) ส่วนบรรดาอุละมาอ์อีกกลุ่มหนึ่งกล่าวชัดเจนว่าไม่มี
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หลักฐานใดๆเลยที่ยืนยันถึงความประเสริฐของค าคืนนิศฟุชะอ์บาน เพราะคืนนั้นก็เหมือนเช่นค่ าคืน
อ่ืนๆโดยทั่วไป ซึ่งไม่มีบัญญัติศาสนาให้เจาะจงท าอิบาดะฮฺ เนื่องหลักเกณฑ์หนึ่งทางศาสนามีอยู่ว่า   
“อิบาดะฮฺใดๆที่ศาสนาไม่ได้จ ากัดรูปแบบแน่นอน แต่หากน าไปปฏิบัติในรูปแบบที่จ ากัดรูปแบบ สิ่ง
นั้นย่อมเข้าข่ายเป็นบิดอะฮฺ (ดู  al-Shāṭibiy,1992 : 1/229-231) ดั่งเช่นอัชชาฏิบีย์ได้ยกตัวอย่าง
พฤติกรรมต่างๆที่เข้าข่ายสิ่งบิดอะฮฺว่า “ ในจ านวนนั้นคือการเคร่งครัดท าอิบาดะฮฺหนึ่งๆโดยเจาะจง 
ในวันเวลาที่เจาะจง ซึ่งรูปแบบเช่นนั้นมิได้ก าหนดไว้ในบทบัญญัติศาสนา เช่นการเจาะจงถือศิลอดใน
วันนิศฟุชะอ์บาน และเจาะจงลุกข้ึนมาท าอิบาดะฮฺต่างๆในค่ าคืนนั้น” (ดู  al-Shāṭibiy,1992 : 1/46) 

และตัวอย่างตะบัรรุกต่อสถานที่ เช่น ความเชื่อเกี่ยวกับความศิริมงคล (บะรอกัต) 
ของเราเฎาะฮ์ในมัสยิดอัลนะบะวีย์ หรือสุสานของท่านนบีมุฮัมมัด  ว่าเป็นสถานที่เปี่ยมด้วยความ
มีบะรอกัตและให้โชคลาภที่ผู้เดินทางไปท าฮัจญ์พึงเข้าไปสัมผัส และเชื่อว่าผู้ใดกล่าวค าพูดทางดุนยา
ในมัสยิด ย่อมเป็นการหมิ่นเกียรติ หรือความบะรอกัตของมัสยิด ซึ่งอัลลอฮ์จะทรงให้การงานของเขา
เสียหายไปจ านวน 40 ปี ความเชื่อเช่นนี้มีปรากฏให้เห็นในรูปแบบของข้อความในหนังสือศาสนา หรือ
ข้อความตามฝาฝนังมัสยิดบางแห่งในพ้ืนที่ โดยอ้างว่าเป็นฮะดีษหรือค ากล่าวของท่านนบี  เบื้องต้น
อาจเจตนาเพ่ือกระตุ้นผู้คนให้ระวังต่อการพูดจาอันไม่สมควรขณะอยู่ในมัสยิด เป็นการกระท าที่
รู้เท่าไม่ถึงการณ์และไม่เข้าใจว่าการอ้างเช่นนั้นเท่ากับเป็นการกุความเท็จขึ้นต่อท่านนบี  ซึ่งเป็น
บาปใหญ่ทีม่ีโทษมหันต์ประการหนึ่ง ดั่งค ากล่าวของท่านนบี  ที่เตือนเอาไว้ในฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์ที่ว่า 

النَّارِ  مَنْ كَذَبَ عَلَيَّ مُتػَعَمِّداً فػَلْيَتَبػَوَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ  ((  (( 
 ( 5:  0990مسلم ،،  001:  0991)أخرجو البخاري،        

ความว่า  “ใครที่กล่าวเท็จโดยอ้างถึงฉัน จงเตรียมที่นั่งส าหรับเขาในนรก” 
                    (บันทึก al-Bukhāriy, 1990 : 110 และ Muslim, 1991 : 3 )  

5.2.3 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อเกี่ยวกับไสยศาสตร์เป็นความเชื่อ
เบี่ยงเบน และต้องห้ามในทางศาสนา  

ดั่งปรากฏหลักฐานจากฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์มากมาย เช่น  

 )) فَسَألَوُ عَنْ شَئٍ لم تقْبَل لَوُ صَِةُ أربعيَن ليلًٍ  مَنْ أتى عَرَّافاً))                  
 ) 3322   :1991) أخرجو مسلم،                                                        

ความว่า “ผู้ใดเข้าหาหมอดูและร้องขอบางประการจากเขา การละหมาด
ของเขาจะไมถู่กยอมรับ (จากอัลลอฮ์) เป็นเวลาถึง 40 วัน”  
                                        (บันทึกโดย Muslim, 1991 : 2230) 

อุละมาอ์อะอ์ลุสสุนนะฮ์บางท่านได้อธิบายว่าระดับของการต้องห้ามในฮะดีษข้างต้น 
ดังนี้ คือ หากหาหมอดูแล้วถามในสิ่งหนึ่งๆ ที่ต้องการรู้เท่านั้น แต่หากมิได้น าไปปฏิบัติแม้นไม่มีบท
ต้องลงโทษ แต่ถือเป็นสิ่งฮะรอม แต่หากเชื่อและปฏิบัติตามในสิ่งที่บอก ประการนี้ถือเป็น “กุฟรฺ” 
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ส่วนการถามเพ่ือเป็นการทดสอบ หรือจับเท็จ ย่อมไม่ถือเป็นที่ต้องห้าม เนื่องไม่เข้าข่ายตามฮะดีษ
ดังกล่าว (ดู Ibn al-Utaimin,1994 : 2/49) 

ส าหรับการอ้างฮะดีษเมาฎูอฺบางบทเพ่ือใช้เป็นข้ออ้างถึงความชอบธรรมของวิชา
ดังกล่าว กระทั่งเกิดการอวดอ้างการเป็นโต๊ะหมอผู้วิเศษที่สามารถยั้งรู้สิ่งรี้ลับ และให้การรักษาด้วย
ไสยศาสตร์ เกิดการแพร่หลายของความเชื่อต่างๆที่ผิดหลักการศาสนาและท าให้ผู้เชื่อเช่นนั้นตกอยู่ใน
ข่ายความผิดในระดับต่างๆ คือ การตั้งภาคี (ชิริก) การปฏิเสธ (กุฟรฺ) หรือความงมงาย (คุรอฟาต) ซึ่ง
เป็นสาเหตุให้ประชาชนผู้หลงเชื่อต้องได้ความเสียหายทั้งในด้านอะกีดะฮ์และการปฏิบัติอะมั้ล         
อิบาดะฮ์ รวมทั้งการสูญเสียชีวิตและทรัพย์สินไปกับความเชื่องมงายเหล่านั้น แต่กระนั้นในสังคม
มุสลิมก็ยังมีผู้คนไม่น้อยที่ยังเชื่อสิ่ งดังกล่าวอยู่ โดยพยายามให้เหตุผลว่า มันคือความรู้  และ
ความสามารถพิเศษที่อัลลอฮ์ทรงประทานและทรงเปิดเผยให้แก่บุคคลบางคนที่พระองค์ทรงประสงค์  
หรืออ้างว่าไสยศาสตร์มีอยู่จริงเพราะแม้แต่ในอัลกุรอานก็กล่าวเอาไว้ ซึ่งบรรดานบี และวะลีหลายคน
มีวิชาเหล่านี้เพื่อป้องกันตัว เป็นต้น ซึ่งล้วนเป็นข้ออ้างที่ไม่ถูกยอมรับตามหลักการอิสลาม และทัศนะ
ของอุละมาอ์อะฮ์ลุสสุนนะฮ์แต่อย่างใด 

เช่นเดียวกัน ความเชื่อเกี่ยวกับการเป่ารักษา ซึ่งตามรูปแบบที่ถูกต้องและสอดคล้อง
กับหลักการศาสนาและถูกแสดงเอาไว้จากสุนนะฮ์ของท่านนบี  นั้นต้องประกอบด้วยเงื่อนไขต่อไปนี้ 
คือ 1) เป็นการเป่าด้วยดุอาอ์ที่ได้มาจากอายะฮ์อัลกุรอาน หรือสุนนะฮ์  2) ถ้อยค าที่ใช้เป่าพึงเป็น
ภาษาอาหรับที่สามารถท่องจ า และเข้าใจความหมายได้ 3) ผู้ปฏิบัติต้องเป็นบุคคลที่เข้าใจศาสนาและ
มีอะกีดะฮ์ที่บริสุทธิ์โดยเชื่อว่าการรักษานั้นเป็นเพียงสาเหตุหนึ่งซึ่งผู้ที่ทรงอนุมัติคืออัลลอฮ์เท่านั้น 
(al-Hakamiy,1995 : 2/509) ส่วนการเป่ารักษาโดยทั่วไปที่อาศัยอย่างอ่ืน เช่น ไสยศาสตร์ 
คาถาอาคม การพึ่งพาต่อผีสางเทวดา และกระท าโดยบุคคลผู้ไร้ความรู้ หรือมีอะกีดะฮ์ที่ไม่ถูกต้องแล้ว
ย่อมไม่เป็นที่อนุญาต เนื่องอาจสุ่มเสี่ยงต่อการนึกคิดและกระท าในสิ่งที่เป็นการตั้งภาคี หรือชิริก
ต่ออัลลอฮ์ได้  

5.2.4 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อเกี่ยวกับการท านาย การดูดวงและ
ถือโชคลางเป็นความเชื่อเบี่ยงเบน และต้องห้ามในทางศาสนา  

การท านาย การดูดวงและถือโชคลาง โดยการอ้างฮะดีษเมาฎูอฺบางบทที่ว่าความรู้
เหล่านั้นเป็นวิชาภายในหรือความรี้ลับที่อัลลอฮ์ทรงใส่เข้าไปในหัวใจของบ่าวคนหนึ่งซึ่งอาจเป็นโต๊ะครู 
โต๊ะหมอ หรือวะลีบางคนที่พระองค์ทรงประสงค์ และแท้จริงความรู้ที่ลี้ลับนี้เป็นสิ่งถูกเก็บซ่อนไว้ผู้ที่มี
คุณสมบัติเท่านั้นที่ควรแก่การครอบครอง ทั้งหมดล้วนเป็นการอวดอ้าง และบ้างก็เป็นการพ่ึงพา
ต่อญิน หรืออ านาจรี้ลับต่างๆ ซึ่งเข้าข่ายเป็นการตั้งภาคีต่ออัลลอฮ์ รวมทั้งความเชื่อเรื่องโชคลางต่างๆ 
เช่น หากตัดเล็บในวันศุกร์จะน าความเมตตามาสู่เขาและน าความบาปออกไป หรือตัดเล็บในวันเสาร์
จะท าให้โรคร้ายออกไปจากตัวเขา ความเชื่อเช่นนี้มักเชื่อมโยงกับไสยศาสตร์ที่เชื่อว่า การท า การพูด 
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การคิดบางอย่างอาจน าไปสู่ความโชคดี โชคร้ายของมนุษย์ ส่วนในอิสลามถูกสอนให้เชื่อว่าทุกสิ่งที่
อย่าง ล้วนถูกก าหนดมาจากอัลลอฮ์ ไม่มีสิ่งใดจะมามีอิทธิพลหรือมาก าหนดชะตากรรมของมนุษย์ได้ 
ฉะนั้นการไปเชื่อสิ่งอื่นว่าจะน าโชคดีโชคร้ายมาให้ ในอิสลามจึงถือว่าเป็นการเข้าข่ายการตั้งภาคี (หรือ
ชิริก) ดั่งระบุในหลักฐานมากมาย เช่น ค ากล่าวของท่านนบีมุฮัมมัด  ในฮะดีษท่ีว่า  

   رةَُ شِرْكٌ الطِّيػَرةَُ شِرْكٌ وَلَكِنَّ اللَّوَ عَزَّ وَجَلَّ يذُْىِبُوُ باِلتػَّوكَُّلِ(()) الطِّيػَ                
 ( 4183:  0911أحمد ، ،  3910 : 6119ابو ااوا، )أخرجو         

ความว่า " ความเชื่อในลางร้ายเป็นการตั้งภาคี ลางร้ายเป็นการตั้งภาคี แต่ว่า
พระองค์อัลลอฮ์ทรงท าให้มันหายไปด้วยกับ การมอบหมาย” 

(บันทึกโดย Ahmad, 1977: 4183, Ἀbū Dāwu , 2009 : 3910)1 
และในฮะดีษท่ีว่า 

رَ لَوُ  أوَْ  تَسَحَّرَ  مَنْ  )) ليَْسَ مِنَّا  ،  تُكِهِّنَ لَوُ  أوَْ  تَكَهَّنَ  ، أَوْ  تُسِحِّ
  ))تُطِيػِّرَ لَوُ  أوَْ  تَطيَػَّرَ  أوَْ 

 ( 4262 : 1994اني، الطب )أخرجو                       
ความว่า "ไม่ใช่พวกเรา คนที่ท าไสยศาสตร์ หรือขอให้ท าไสยศาสตร์แก่ตนเอง 
หรอืคนที่ท านาย หรือขอให้ท านายแก่ตนเอง หรือแก้ลางร้ายหรือขอให้แก้ลาง
ร้ายแก่ตนเอง”  

      (บันทึกโดย al-Ṭ br niy,1994 : 4262)2 
5.2.5 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อเกี่ยวกับอะซีมัต และเครื่องรางของ

ขลังเป็นความเชื่อเบี่ยงเบน และต้องห้ามในทางศาสนา  
อะซีมัต และเครื่องรางของขลัง อันหมายถึงวัตถุธาตุชนิดต่างๆที่ถูกท ามาเป็นสิ่งคุ้ม

กันให้ปลอดภัยจากภยันอันตรายต่างๆ ซึ่งบ้างก็ท ามาจากเปลือกหอย แร่ธาติบางชนิด รวมถึงท าจาก
แผ่นผ้า หรือแผ่นกระดาษ ทั้งหมดเป็นสิ่งต้องห้ามและขัดแย้งกับหลักฐานจากอัลกุรอาน สุนนะฮ์ และ
ทัศนะบรรดาอุละมาอ์อย่างชัดเจน ดั่งฮะดีษท่ีว่า 

ٍَ شِرْكٌ                 (( )) إِنَّ الرُّقَى وَالتَّمَائمَِ، وَالتػِّوَلَ
 ( 3604:  0911أحمد ، ،  5885 : 6119ابو ااوا، )أخرجو 

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเศาะฮี๊ฮ์ (al-  bāniy,2000a.: 3098) 

2
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเศาะฮี๊ฮ์ (al-  bāniy   8  : 2195) 
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 “ความว่า “ฉันได้ยินท่านเราะสูลุลลอฮ์   กล่าวว่า “อันที่จริงแล้วการ
เสกเป่าต่าง ๆ เครื่องรางของขลังต่าง ๆ และเครื่องของเสน่ห์ต่าง ๆ นั้น 
เป็นการตั้งภาคี” 
      (บันทึกโดย Ἀbū Dāwu ,6119   88                 3604)1  
ส าหรับกรณีของอะซีมัตที่ท าจากอัลกุรอานนั้นมีทัศนะที่เห็นด้วยนั้นได้อ้างการ

ปฏิบัติของเศาะฮาะบะฮ์บางท่านเป็นหลักฐานนั้นคือฮะดีษท่ีว่า 

ػَسُو ػُ اػلػػلَّوِ ))    انػَ رػ هػػِ ،ػ قػَا ػػَ هػ كػَ دِّ نْ أػَبػػِيوِ ،ػ عػَنْ جػَ نْ عػَمْروِػ بػْنِ شُعَيْعٍ ،ػػ عػَ عػػَ
ػُعَلِّمُنَا كَلِمَاتٍ نػَقُولَُنَُّ عِنْدَ  وِْ  مِنَ الْفَزعَِ ه " بِسْمِ صَلَّى اللَّوُ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ ي النػَّ

نْ  مػِ بَااِهػِ ، وػَ قَابِوِ ،ػ وَشَرِّ عػِ ََبِوِ وَعػِ ٍ ،ػ مِنْ ِػَ عُو ػُ بِكَلِمَاتػِ الػلَّوِ الػتَّامَّ الػلَّوِ ، أػَ
َُرُونِ " ، قَاَ  ه فَكَانَ عَبْدُ اللَّوِ بْنُ عَمْرٍو يػُعَلِّمُهَا  هَََزَاتِ الشَّيَاطِيِن ، وَأَنْ يََْ

هُمْ صَغِيراً لَ يػَعْقِلُ أَنْ مَنْ بػَلَ  غَ مِنْ وَلَدِهِ أَنْ يػَقُولََاَ عِنْدَ نػَوْمِوِ ، وَمَنْ كَانَ مِنػْ
  ((يََْفَظَهَا ، كَتَبػَهَا لَوُ ، فػَعَلَّقَهَا فِ عُنُقِوِ 

 ( 6521:  0911أحمد ، ،  3528 : 1983ي، ذالترم)أخرجو 
ความว่า “รายงานจากอัมริน บินชุอัยบฺ จากบิดาของเขา จากปู่ของเขาว่า
เขากล่าวว่าท่านเราะสูลุลลออฮ์  ได้สอนพวกเรากับบรรดาถ้อยค า โดยให้
เราท าการกล่าวมันในขณะที่ท าการนอน อีกทั้งมีความหวาดกลัว ว่า เมื่อ
บุคคลหนึ่งจากพวกท่านได้มีความหวาดกลัว ดังนั้น เขาก็จงกล่าวว่า 
ข้าพเจ้าของความคุ้มครอง ด้วยบรรดาถ้อยค าของพระองค์ที่สมบูรณ์ จาก
ความกริ้วและการลงโทษของพระองค์ , จากความชั่วร้ายของปวงบ่าวของ
พระองค์ , จากบรรดาการล่อลวงของบรรดาชัยฏอน, จากการที่พวกเขาได้
ปรากฏตัว? ท่านอับดุลเลาะฮ์ บิน อัมร์ (บินอาศ) ได้สอนถ้อยค าเหล่านั้น 
กับบุตรของเขาที่บรรลุศาสนภาวะแล้ว ให้ท าการกล่าวมันในขณะที่นอน 
และส าหรับบุตรของท่านที่ยังไม่บรรลุศาสนภาวะ ท่านก็ท าการเขียน
ถ้อยค าเหล่านั้นแล้วน ามันไปแขวนที่คอบุตรของเขา” 
    (บันทึกโดย   - ir i hiy    8      28                6 2 )  
ฮะดีษข้างต้นนี้มีบรรดาอุละมาอ์ฮะดีษหลายท่านได้ตั้งข้อสังเกตและวิพากษ์อย่าง

กว้างขวางต่อความถูกต้องของสายรายงาน เช่น 

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเศาะฮี๊ฮ์ (al-  bāniy   8  : 2195) 
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ประการที่ 1 มีข้อสังเกตว่าในสายรายงานของหะดิษ มีผู้รายงานชื่อ มุหัมหมัด บิน 
อิสหาก ที่ถูกวิจารณ์ว่า “มุดัลลัส” กล่าวคือหะดิษมุดัลลัส คือฮะดีษที่มีการปกปิดอ าพรางในสาย
รายงานเพ่ือให้เห็นว่าเป็นสายรายงานที่สมบูรณ์ไม่มีข้อบกพร่องใดๆ และประการที่ 2 เนื่องบรรดา
เศาะหาบะฮคนส าคัญหลายท่านต่างมีทัศนะไม่ยอมรับการกระท านี้ เช่น อิบนุอับบาส,อิบนุมัสอูด,    
หุซัยฟะฮ ,อัลอะหฺนาฟ (นักวิชาการมัซฮับหะนะฟี) และ ส่วนหนึ่งของนักวิชาการมัซฮับชาฟิอี และ
รายงานหนึ่งจากอะฮ์มัด ซึ่งมีทัศนะว่าไม่อนุญาตให้แขวนสิ่งใดๆจากดังกล่าว (หมายถึงบทดุอาอ์
จากอัลกุรอานและสุนนะฮ์) เพราะค าสั่งห้ามท่ีระบุไว้กว้างๆในบรรดาหะดิษที่กล่าวมาก่อนหน้านี้  

ประเด็นการแขวนอะซีมัตที่ท ามาจากอัลกุรอานจึงพบว่ามีบรรดานักวิชาการเห็น
ต่างกัน แต่ที่มีน้ าหนักกว่านั้นคือไม่อนุญาต เนื่องเป็นการป้องกันสิ่งที่ไม่ถูกต้องที่จะตามมาภายหลัง 
และในเรื่องนี้มีหลักฐานที่ระบุการห้ามโดยรวมเอาไว้ ( al-F wzān     8   2 8 ) อีกทั้งเป็นการ
ปฏิบัติตามเจตนารมณ์แห่งข้อห้ามโดยรวม (อุมูม) ของฮะดีษท่ีว่า 

َِ أَتَََّ اللَّوُ لَوُ  ًٍ فَ ٍَ تََيِمَ َِ وَاعََ اللَّوُ لَوُ ))مَنْ تػَعَلَّ ًٍ فَ ٍَ وَاَعَ  ((وَمَنْ تػَعَلَّ
 (16951:  7911)أخرجو أحمد ،                                  

ความว่า “ผู้ใดแขวนเครื่องราง อัลลอฮ์ก็จะไม่ให้ความส าเร็จแก่เขา และ
ผู้ใดแขวนวะดะอะฮ (เครื่องที่ท าจากเปลือกหอย) อัลลอฮ์ก็จะไม่ให้ความ
สงบแก่เขา”  
              (บันทึกโดย         1977 : 16951)1  
อีกท้ังไม่ปรากฏแม้ฮะดีษสักบทเดียวเลยที่ท่านนบี   ที่สอนหรือระบุโดยตรงให้น า

กุรอ่านมาท าเครื่องราง มีแต่สอนให้ปฏิบัติตามค าสอนในอัลกุรอาน   
ในประเด็นจึงอภิปรายได้ว่า การแขวนอะซีมัต หรือเครื่องรางของขลังโดยทั่วไปย่อม

เป็นที่ต้องห้ามตามมติเอกฉันท์ของบรรดาอุละมาอ์ ส่วนอะซีมัตที่ท ามาจากข้อความอายะฮ์อัลกุรอาน
นั้นแม้นเป็นที่เห็นต่างกัน แต่ที่ปลอดภัยและถูกต้องที่สุด คือการงดเว้นการปฏิบัติเนื่องค านึงถึงหลัก
ป้องกันไว้ก่อนเพื่อป้องกันข้อผิดพลาด (สัดด์ซะรออิอ์) (al-Lajnah al-Dā i  h, 2003 :1/222) 

5.2.6 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณีความเชื่อเกี่ยวกับการปฏิบัติต่อคนตาย และ
สุสานเป็นความเชื่อเบี่ยงเบนและเสี่ยงต่อการตั้งภาคี บิดอะฮ์และคุรอฟาต เช่น 

 กรณีการกล่าวตะฮ์ลีลขณะเดินไปส่งมัยยิตดั่งข้อมูลที่ได้รับจากการสังเกตและ
สัมภาษณ์จากกลุ่มตัวอย่างในพ้ืนที่เป็นการปฏิบัติที่เบี่ยงเบน เนื่องการไปส่งมัยยิต (ผู้ตาย) และขอพึง
ปฏิบัติต่างๆในช่วงของการฝัง ที่ปรากฎหลักฐานที่ถูกต้องจากสุนนะฮ์นั้นคือ ส่งเสริมให้ไปส่งในอาการ

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเฎาะอฟี (al-  bāniy   8 b   9115) 
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สงบ และขุดหลุมฝังศพลึกลงไปเป็นแนวดิ่ง ในลักษณะที่หันหน้าเข้าหากิบลัต และมีรายงานเช่นกันว่า
ขณะวางมัยยิตลงในหลุมมีสุนนะฮ์ให้ผู้วางกล่าวว่า 

 ))بِسمِ الِله وَعلى مِلٍَِّ رَسُوِ  اللهِ  ((
 (5604 : 6119أخرجو ابو ااوا،  ، 0142 1983 :، يذأخرجو الترم)                  

 ความว่า “(เราท าสิ่งนี้) ด้วยพระนามของอัลลอฮ์ และตามแบบฉบับของ
เราะสูลุลลอฮฺ”  
(บันทึกโดย al-Tirmidhiy, 1983 : 1046, Ἀbū  Dāwu ,2009 :3214)1 

 มีรายงานว่าขณะฝังศพ ท่านนบีมุฮัมมัด  จะใช้มือกอบดินแล้วโปรยลงทางด้าน
ศีรษะของผู้ตายจ านวนสามครั้ง เมื่อฝังเสร็จ ท่านและเศาะหาบะฮฺจะยืนบนหลุมศพเพ่ือขอดุอาอ์   
ตัษบีตให้ผู้ตาย และก าชับให้เศาะหาบะฮฺขอดุอาอ์ด้วย แต่ไม่ปรากฏหลักฐานที่ถูกต้องใดๆระบุว่าท่าน
เคยนั่งอ่านอัลกุรอานบนหลุมศพ หรือกล่าวตัลกีนสอนผู้ตาย ส่วนการก่อหลุมให้สูงขึ้นหรือการสร้างสิ่ง
ปลูกสร้างหรือท าหลังคาเหนือหลุมฝังศพนั้น ก็ไม่มีในแบบฉบับของท่านนบี  และการปฏิบัติของ
เศาะฮาบะฮ์ เช่นมีรายงานว่าท่านอะลี บิน อบีฎอลิบ ทีเ่คยส่งคนไปตรวจตรา โดยสั่งเศาะฮะบะฮ์ท่าน
หนึ่งให้เปลี่ยนสภาพกระทั่งราบเรียบหากพบว่ามีหลุมศพใดท าสูงขึ้นโดยอ้างค าสั่งของท่านนบี  ที่ว่า  

راً مُشْرفِاً إِلَّ سَوَّيػْ  ((   ))تَوُ أنَْ لَ تَدعََ تَثْاَلً إِلَّ طَمَسْتَوُ وَلَ قػَبػْ
 ( 929: 0990)أخرجو مسلم،                                                       

ความว่า “ท่านอย่าปล่อยให้มีรูปปั้นนอกจากท าลายเสียอย่าให้หลงเหลือ
อยู่ และอย่าปล่อยให้มีหลุมศพใดๆ (ถูกก่อขึ้นสูง) นอกจากท าให้มันเสมอ
ราบเรียบ” 

                                                (บันทึกโดย  Muslim, 1991 : 969) 

ส่วนกรณกีารสอนตัลกีนให้แก่ผู้ตายไปแล้ว หรืออ่านบนหลุมฝังศพของเขา จริงแล้ว
ค าที่ปรากฎในฮะดีษท่ีว่า “ตัลกีน” ซ่ึงแปลว่าสอนให้รู้ บอกให้เข้าใจหรือนึกได้ ในที่นี้หมายถึงบอกแก่

ผู้ที่ใกล้สิ้นลมให้ตระหนักหรือนึกถึงได้ด้วยถ้อยค าว่า  ُل إِلَوَ إِل اللَّو ซึ่งถือเป็นสิ่งที่ชอบ (มุสตะฮับ) อัน
ควรปฏิบัติโดยเฉพาะแก่ผู้ใกล้เสียชีวิตเพ่ือจิตใจของเขาจะได้มั่นคงอยู่กับความหมายดังกล่าว  มิได้
หมายถึงบุคคลที่เสียชีวิตไปแล้ว หรือถูกฝังในสุสานแต่อย่างใด ซึ่งสอดคล้องกับทัศนะของอุละมาอ์
หลายท่านทีส่่งเสริมให้ปฏิบัติต่อผู้ใกล้เสียชีวิตโดยทั่วไปเช่นนั้น แม้นเป็นคนกาฟิรก็ตาม ดั่งการปฏิบัติ
ของท่านนบีมุฮัมมัด   ต่ออบู ฏอลิบ ผู้เป็นลุงขณะใกล้จะเสียชีวิตด้วยหวังว่าอย่างน้อยเขาจะได้จบ
ชีวิตลงบนถ้อยค านี้ (al-Bukhāriy, 1990 : 3884, Muslim, 1991 : 24) 

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเศาะฮี๊ฮ์ (ด ูal-  bāniy    2 : 192) 
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ส าหรับความเข้าใจของคนบางกลุ่มที่ว่าสิ่งเดียวกันสามารถปฏิบัติได้แก่ผู้ตายไปแล้ว 
หรืออ่านบนหลุมฝังศพของเขาได้ด้วยนั้น และบางคนยังสอนแก่ผู้ตายให้กล่าวค าอ่ืนๆด้วยเช่น จง
กล่าวแก่มุนกัร และนะกีร สิว่า “อัลลอฮ์ คือพระเจ้าของฉัน มุฮัมมัด คือนบีของฉัน อัลกุรอาน คือ 
อิม่ามของฉัน และอิสลาม คือ ศาสนาของฉัน” เป็นต้น จริงแล้วทัศนะที่เห็นว่าสามารถอ่านตัลกีน
ให้แก่มัยยิตหลังจากตายไปแล้วได้นั้น อาศัยการอ้างอิงมาจากฮะดีษของอบู อุมามะฮ์ คือ 

، أنَاَ  إَِ ا :قا  عنو الله رضي الباىلي أمامٍ أبي)) عن   كَمَا بي  فاَصْنػَعُوا مُمُّ
 صَلَّى اللهِ  رَسُو ُ  أمََرَناَ  بِوَْتاَناَ، نصْنَعَ  أَنْ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ  صَلَّى اللهِ  رَسُو ُ  أمََرَناَ
 عَلَى التػُّرَابَ   فَسَوَّيػْتُمِ  إِخْوَانِكُمْ، مِنْ  أَحَدٌ  مَاتَ  إَِ ا “ :فػَقَا َ  وَسَلَّمَ  عَلَيْوِ  اللهُ 

نَ  ياَ :ليِػَقُلْ  ثَُّ  قػَبْهِِ، رَأْسِ  ىعَلَ  أَحَدكُُمْ  فػَلْيػَقُمْ  قػَبْهِِ، َِ ٍَ، بْنَ  فُ نَ َِ  يَسْمَعُوُ   فإَِنَّوُ  فُ
نَ  ياَ :يػَقُو ُ  ثَُّ  يُُِيعُ، وَلَ  َِ ٍَ، بْنَ  فُ نَ َِ نَ  ياَ :يػَقُو ُ  ثَُّ  قاَعِدًا، يَسْتَوِي فإَِنَّوُ  فُ َِ  فُ
ٍَ، بْنَ  نَ َِ  ا كُْرْ  :فػَلْيػَقُلْ  تَشْعُرُونَ.  لَ  وَلَكِنْ  الُله، رَحِمَكَ  أَرْشِدْناَ :يػَقُو ُ  فإَِنَّوُ  فُ
نػْيَا مِنَ  عَلَيْوِ  خَرَجْمَ   مَا  عَبْدُهُ  مَُُمَّدًا وَأَنَّ  الُله، إِلَّ  إِلَوَ  لَ  أَنْ  شَهَااَةَ  الدُّ

َِ ِ  رَبًّا، باِللهِ  رَضِيمَ  وَأنََّكَ  وَرَسُولوُُ، سْ  إِمَامًا، وَباِلْقُرْمِنِ  نبَِيًّا، وَبِحَُمَّدٍ  اِينًا، وَباِلِْْ
هُما وَاحِدٌ  يأَْخُذُ   وَنَكِيراً مُنْكَرًا فإَِنَّ  ٍْ  :وَيػَقُو ُ  صَاحِبِوِ  بيَِدِ  مِنػْ  نػَقْعُدُ  مَا بنَِا انْطلَِ
تَوُ، لقُِّنَ  قَدْ  مَنْ  عِنْدَ   ياَ :رَجُلٌ  فػَقَا َ   .“ اُونػَهُمَا حَجِيجَوُ  اللهُ  فػَيَكُونُ   حُجَّ

نَ  ياَ حَوَّاءَ، إِلَ  فػَيػَنْسُبُوُ   :قاَ َ  أمَُّوُ؟ يػَعْرِؼْ  لمَْ  فإَِنْ  الِله، رَسُو َ  َِ ((  حَوَّاءَ  بْنَ  فُ
 (8/24:  1983)اخرجو الطباني ، 

ความว่า “เมื่อฉันได้เสียชีวิต พวกท่านจงจัดการเกี่ยวกับฉัน ดังที่ท่าน   
เราะสูลุลลอฮ์  ได้ใช้กับเรา ให้จัดการกับบรรดาผู้ตายของเรา ท่าน          
เราะสูลุลลอฮ์ได้ใช้กับเราโดยท่านกล่าวว่า "เมื่อคนใดจากพ่ีน้องของพวก
ท่านได้เสียชีวิต พวกท่านจงท าให้ดินบนกุบูรของเขาเรียบเสมอ และคน
หนึ่งจากพวกท่าน จงยืนทางปลายของกุบูรของเขา หลังจากนั้น เขาจง
กล่าวว่า "โอ้ ชายผู้หนึ่งบุตร ของนางผู้หนึ่ง ดังนั้น เขาก็ได้ท าให้มัยยิตได้
ยิน โดยที่มัยยิตก็จะไม่ท าการตอบสนอง หลังจากนั้น เขาก็กล่าวอีกว่า โอ้ 
ชายผู้หนึ่ง บุตร ของนางผู้หนึ่ง แล้วมัยยิตก็ลุกขึ้นนั่งตัวตรง จากนั้นเขา
กล่าวว่า โอ้ ชายผู้หนึ่ง บุตร ของนางผู้หนึ่ง ดังนั้น มัยยิตจึงกล่าวว่า ท่าน
จงชี้แนะแก่เราด้วยเถิด ขออัลลอฮ์ทรงเมตตาต่อท่าน โดยที่พวกท่าน
ทั้งหลายไม่รู้ตัวหรอก ดังนั้น เขากล่าวว่า "ท่าน (มัยยิต) จงกล่าวกับถ้อยค า
ที่ท่านด ารงอยู่บนมัน โดยที่ท่านได้จากลาออกจากโลกดุนยา กับค า
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ปฏิญาณว่า แท้จริง ไม่มีพระเจ้าอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮ์ และมุฮัมมัดนั้นเป็น
บ่าว และเป็นศาสนาทูตของพระองค์ และแท้จริง ฉันได้พอใจด้วยกับการ
ที่อัลลอฮ์ทรงเป็นผู้อภิบาล และด้วยกับอิสลามนั้น คือศาสนา และนบี   
มุฮัมมัด คือ ศาสนทูต และอัลกุรอานคืออิมาม ดังนั้น มุงกัรและนากิร ต่าง
จูงมือมิตรสหายของเขา แล้วท่านหนึ่งกล่าวว่า ท่านจงเดินไปกับเราเถิด ไม่
มีอะไรทีจ่ะท าให้เรานั่ง (สอบถาม) เกี่ยวกับผู้ที่ถูกสอนกับหลักฐานของเขา
แล้ว (หมายถึงเขาได้ตอบค าถามของมุงกัรนะกีรแล้ว) " ดังนั้น มีชายคน
หนึ่ง ถามท่านเราะสูลุลลอฮ์  ว่า หากเขา(ผู้อ่านตัลกีน) ไม่รู้จักมารดา
ผู้ตายล่ะครับ ? ท่านเราะสูลุลลอฮ์ตอบว่า ก็ให้เขาอ้างไปยังมารดาของที่ชื่อ 
เฮาวาอ์ คือ (กล่าวว่า) โอ้ ชายผู้หนึ่งบุตรของนางเฮาวาอ์” 
จากการตัครีจญ์พบว่าสายสืบของฮะดีษดังกล่าวเป็นเพียงสายสืบที่เฏาะอีฟ (al-

Nawawiy, n.d : 5/304) จึงมีสถานะเป็นฮะดีษเฎาะอีฟ ซึ่งไม่อาจกล่าวได้อย่างชัดเจนว่ามาจาก
ท่านนบี   อย่างแท้จริงได้ ขณะที่อุละมาอ์บางท่านกล่าวว่าเป็นเพียงรูปแบบของชาวเมืองชามที่
ปฏิบัติในช่วงที่อบูมุฆีเราะฮ์ได้เสียชีวิต (al- Ṣ nʻāniy, 2008 : 2/72) แต่   อุละมาอ์บางท่านตัดสิน
เป็นฮะดีษที่ไม่ถูกต้อง (ดู Ἰbn al-Qaiyim, 1984 : 1/206) และบ้างกล่าวว่าเกี่ยวกับการอ่านตัลกีน
ในลักษณะดังกล่าวไม่มีปรากฏในฮะดีษใดๆในระดับเศาะฮ๊ีฮ์ หรือฮะสันเลย โดยเฉพาะบางท่านกล่าว
ว่าฮะดีษเกี่ยวกับตัลกีนนี้เป็นฮะดีษเมาฎูอฺด้วยซ้ าไป (al- Ṣ nʻāniy, 2008 : 2/113) แต่หลักฐานที่
ชัดเจนกว่าคือ ค าสั่งใช้ที่ท่านสอนให้กล่าวดุอาอ์ขอการอภัยให้แก่ผู้ตาย หรือดุอาอ์ตัษบีตให้แก่เขาเป็น
สุนนะฮ์ที่ได้จากฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์ คือ 

عثمان بن عفان رضي الله عنو قا  ه كان النبي صلى الله عليو وسلم )) عن 
غْفِرُوا لَِخِيكُمْ ، وَسَلُوا  ه )إَِ ا فػَرغََ مِنْ اَفْنِ الْمَيِّمِ وَقَفَ عَلَيْوِ ، فػَقَاَ  ه اسْتػَ

 ((نَ يُسْأَ ُ لَوُ باِلتَّثْبِيمِ ، فإَِنَّوُ الْ 
ความว่า “รายงานจากอุษมานกล่าวว่า “ปรากฏว่าท่านเราะสูลุลลอฮ์   
เมื่อฝังมัยยิตเสร็จเรียบร้อย ท่านได้หยุดอยู หลุมศพ และกล่าวว่า “พวก
ท่านจงขออภัยโทษแก่พ่ีน้องของพวกท่านและจงขอให้เกิดความหนักแน่น
ให้แกเขา เพราะขณะนี้ เขาก าลังถูกสอบสวน”  
                                      (บันทึกโดย Ἀbū Dāwu ,2009 : 3221)1 
กรณีการเยี่ยมสุสานในวันศุกร์ ซึ่งการเยี่ยมเยียนสุสานในอิสลาม จุดประสงค์หลัก

คือ เพ่ือทบทวนเป็นบทเรียน ใคร่ครวญ คิดถึงอาคิเราะฮฺ และความตาย เป็นบัญญัติศาสนาที่สั่งใช้แก่

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษเศาะฮี๊ฮ์ (al-  bāniy, 1992 : 178) 
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บรรดามุสลิมที่เป็นบุรุษเพศทั้งหลายโดยไม่เจาะจงสถานที่ และเวลา ซึ่งข้อควรปฏิบัติในการเยี่ยมคือ
การกล่าวให้สลามและขอดุอาอ์กับผู้ตายทั้งหลายที่อยู่ในกุบูรฺ ได้รับการอภัย และความเมตตา
จากอัลลอฮ์ (ดู al-Lajnah al-Dā i  h, 2003 : 1/434) มิใช่ไปเพ่ือหวังขอดุอาอ์ ณ สุสานของพวก
เขา หรือเพ่ือการขอตะบัรรุกกับพวกเขา เนื่องการกระท าดังกล่าวย่อมน าสู่การชิริกต่ออัลลอฮ์ได้ ซึ่ง
เวลาของการเยี่ยมนั้นสามารถเยี่ยมเมื่อใดก็ได้ตามสะดวก ส าหรับความเชื่อเกี่ยวกับส่งเสริมให้เยี่ยม
หลุมสุสานและอ่านยาสีนให้แก่ญาติผู้ล่วงลับโดยเฉพาะพ่อแม่ในวันศุกร์เนื่องจากเป็นวันพิเศษนั้น ไม่
มีระบุเจาะจงไว้ในสุนนะฮ์ของท่านนบี  การปฏิบัติของเศาะฮาบะฮ์ หรือการเห็นชอบของบรรดา      
อุละมาอ์สะลัฟแต่อย่างใด เป็นเพียงการอ้างอิงมาจากหลักฐานที่ไม่ถูกต้องซึ่งนอกจากเป็นฮะดีษ
เมาฎูอฺแล้ว ยังเป็นการปฏิบัติที่สอดคล้องกับกลุ่มความเชื่อบิดเบือน เช่น ศูฟีย์ และชีอะฮ์ ดั่งปรากฏ
ในต าราอัลกาฟีย์ว่าส่งเสริมให้เยี่ยมสุสานในวันศุกร์ หรือวันพฤหัสเนื่องเป็นการปฏิบัติโดยประจ าของ
ท่านนบี  ครอบครัว (อะฮ์ลุลบัยต์) ของท่าน ตลอดทั้งบรรดาอิม่ามทั้งหลาย และอ้างด้วยว่าหากไป
เยี่ยมในช่วงเช้าตรู่ก่อนที่ตะวันขึ้นผู้ตายจะได้ยินและโต้ตอบในสิ่งที่พวกเขาวิงวอนขอได้ (ดู al-

Kulainiy,1967: 228) 
เช่นเดียวกับการเจาะจงเยี่ยมสุสานในวันอีดทั้งสอง ซึ่งเรามักเห็นอยู่เสมอในสังคม

มุสลิมหลายๆแห่ง จริงแล้วค าสั่งโดยตรงในเรื่องนี้ไม่มีระบุในหลักฐานที่ถูกต้องใดๆ เลยทั้งอายะฮ์   
อัลกุรอาน และฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์ หรือแม้กระทั่งการปฏิบัติของบรรดาเศาะบะฮ์ และสลัฟซอลิฮ์ ดังนั้น
นอกจากเพราะอ้างอิงมาจากฮะดีษที่ไม่ถูกต้องแล้ว อาจเป็นประเพณีหนึ่งที่ยึดกันมาแต่อดีตด้วย
เหตุผล หรือกุศโลบายให้ญาติพ่ีน้อง หรือลูกหลานที่แยกครอบครัวไปอาศัยยังแดนไกลได้มีโอกาส
กลับมาพร้อมหน้าพร้อมตายังบ้านเกิด หลังจากเยี่ยมครอบครัวหรือญาติที่มีชีวิตแล้ว ก็ไปเยี่ยมสุสาน
เพ่ือร าลึกและขอดุอาอ์ให้กับบรรพบุรุษที่ล่วงลับ หากเป็นการเยี่ยมแบบธรรมดาเช่นวันอ่ืนๆ ย่อม
ส่งเสริมให้ปฏิบัติและไม่ถือว่าผิดอันใด แต่หากปฏิบัติด้วยความเชื่อว่าการเจาะจงเยี่ยมในวันดังกล่าว
เป็นค าสั่งจากศาสนา และมีความพิเศษกว่าวันอื่นๆ พร้อมก าหนดให้มีพิธีกรรมต่างๆทางศาสนาขึ้นมา
มากมายในวันนั้นโดยเฉพาะบางแห่งมีการเข้าไปอยู่ปะปนกันระหว่างชาย หญิงในสุสาน ซึ่งเป็นสิ่ง
ต้องห้ามชัดเจน และเท่ากับน าสู่การยึดเอาสุสานเป็นสถานที่จัดพิธีฉลองอันนับเป็นความผิดมหันต์ 
และสู่การท าชิริกได้อีกด้วย (Ibn al-Qayyim, 2011 : 1/166)  

ส าหรับกรณีท าบุญเนื่องครบรอบการตายด้วยการท าบุญ 3 วัน 7 วัน 40 วันหรือ 
100 วันนั้นก็ไม่มีระบุไว้ในหลักฐานที่ถูกต้องและการปฏิบัติของสะลัฟซอลิฮ์แต่อย่างใด พบว่าเป็น
ประเพณีปฏิบัติที่รับอิทธิพลมาจากศาสนาอ่ืน สอดคล้องกับนักวิจัยท่านหนึ่งที่ว่าก่อนที่อิสลามจะเข้า
มายังดินแดนแห่งนี้มีผู้ที่นับถือศาสนาพราหมณ์และพุทธอาศัยอยู่ แต่เมื่อชนเหล่านั้นบางส่วนเข้ารับ
อิสลามแล้ว แต่ความเชื่อและพฤติกรรมเช่นเดิมยังมีอยู่ (ฉวีวรรณ วรรณประเสริฐ และคณะ. 2524) 
แม้นชาวบ้านส่วนใหญ่ที่ปฏิบัติมักอ้างว่าเป็นการท าตามผู้รู้ในแนวทางของมัซฮับชาฟิอีย์ แต่จริงแล้ว
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เรื่องนี้อิม่ามอัลชาฟิอีย์ หรืออิม่ามอันนะวะวีย์กล่าวไม่เห็นด้วยต่อการให้บ้านผู้ตายจัดเลี้ยงอาหารใน
ลักษณะที่ว่านั้นเลย ส่วนหลักฐานที่อ้างก็ล้วนเป็นฮะดีษเมาฎูอฺ (ดู al-Shāfiʻiy,2001 : 1/317) แต่
ยังมีบรรดาผู้รู้ศาสนาบางคนพยายามเบี่ยงเบนว่าการจัดเลี้ยง 7 วัน 40 วันหรือ 100 วันนั้นเป็นเพียง
การอาสาจัดขึ้นเองของญาติมิตรเพ่ือช่วยเหลือครอบครัวผู้ตายต่างหาก โดยหยิบยกเหตุผลอ่ืนๆ
สนับสนุน เช่นอ้างค ากล่าวท่านฏอวูสที่กล่าวว่า แท้จริงบรรดาผู้ตายนั้น พวกเขาก าลังถูกสอบถามใน 
กุบูรของพวกเขา ถึง 7 วัน และบรรดาเศาะฮาบะฮ์มีความชอบที่จะท าการเลี้ยง (ให้) อาหารแทนจาก
พวกเขา ในเจ็ดวันดังกล่าว (ดู al-Suyūtiy, 6111  : 2/216) เพ่ือบริจาคทาน หรือให้อาหารโดยยกผล
บุญจากการกระท าดังกล่าวให้แก่ผู้ตาย และอ้างทัศนะหนึ่งของอัลนะวะวีย์ที่ว่า “บรรดานักปราชญ์
มุสลิมีน ได้มีมติเห็นพ้องว่า การท าทานเศาะดาเกาะฮ์แก่มัยยิตนั้น ย่อมเป็นประโยชน์และผลบุญ
ถึงกับมัยยิต” (al-Nawawiy, n.d.: 5/209)   

ทัศนะและเหตุผลข้างต้นล้วนขัดแย้งและไม่สอดคล้องกับหลักฐานจากฮะดีษเศาะฮ๊ีฮ์
ที่ท่านนบี  สั่งให้เลี้ยงอาหารแก่บ้านผู้ตายคือครอบครัวของญะฮ์ฟัรที่ถูกฆ่าตายในสงครามมุอ์ตะฮ์ 
เพ่ือเป็นการปลอบใจและเลี่ยงการเป็นภาระแก่พวกเขา คือ 

 ))اصْنػَعُوا لِِ  جَعْفَرٍ طعََامًا ، فػَقَدْ أتَاَىُمْ مَا يَشْغَلُهُمْ ((
 (3132 : 6119أخرجو ابو ااوا،  ، 998 1983 :، يذأخرجو الترم)                  

ความว่า “พวกท่านจงจัดเตรียมอาหารให้แก่ครอบครัวของญะอ์ฟัร เนื่องพวก
เขาก าลังมีภาระท่ียุ่งยาก”  
(บันทึกโดย al-Tirmidhiy,1983 : 998, Ἀbū Dāwu ,2009 : 3132)1  
นอกจากนั้นประเพณีการจัดเลี้ยงอาหารเนื่องโอกาสครบรอบการตายมิว่าจะจัดโดย

ครอบครัวผู้ตายเอง หรือบุคคลอ่ืนก็ตาม เป็นเพียงทัศนะและมิใช่บ ัญญัติศาสนาเนื่องไม่มีปรากฏ
หลักฐานใดๆจากแบบอย่างของท่านนบี  หรือการปฏิบัติของบรรดาเคาะลีฟะฮ์ทั้งสี่ ทว่าเป็นอุตริ
กรรมที่พึงละทิ้งเนื่องเป็นการปฏิบัติที่เลียนแบบชนต่างศาสนิก (al-Lajnah al-Dā i ah, 2003 : 

9/145)  
5.2.7 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในการปฏิบัติอิบาดะฮ์เกี่ยวกับการท าความสะอาด 

(เฏาะฮาเราะฮ) เช่น กรณีการเจาะจงอ่านดุอาอ์ หรือบทอ่านบางบทในการท าเฏาะฮาเราะฮ์ หรือวุฎูอ์ 
คือ ดุอาอ์ก่อนการท าวุฎูอ์ ดุอาอ์ขณะท าความสะอาดอวัยวะต่างๆ การอ่านอายะฮ์อัลกุรซีย์หลังจาก
วุฎูอฺ การกล่าวเศาะลาวาตหลังเสร็จจากวุฎูอฺ  และการแหงนสายตาสู่ท้องฟ้าขณะอ่านตะชะฮุด
หลังจากวุฎูอฺเป็นการปฏิบัติที่ไม่ถูกต้อง และเข้าข่ายบิดอะฮ์ หรืออุตริกรรมในศาสนา 

                                                        
1
 อัลอัลบานยี์ระบุเป็นฮะดีษฮะสัน (al-  bāniy, 1992 : 211) 
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สอดคล้องกับหลักเกณฑ์หนึ่งทางศาสนาที่ว่า “ทุกอิบาดะฮฺที่อ้างอิงมาจากฮะดีษ
เมาฎูอฺ หรือฮะดีษที่ไม่เศาะฮ๊ีฮ์สิ่งนั้นย่อมถือเป็นบิดอะฮฺ” (al-Shāṭibiy,2000 : 1/224-231, al-

Ἀ bāniy,1992 : 242) กล่าวคือหลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดะฮฺต่างๆ นั้นคือ “อัลเตากีฟียะฮฺ” อัน
หมายถึงก่อนที่จะเริ่มท าการอิบาดะฮ์ใดๆต้องรั้งรอค าสั่งใช้ทางศาสนาที่ชัดเจนเสียก่อนและมิอาจให้
การยืนยันในข้อตัดสิน (หรือหุกม) ทั้งหลายได้นอกจากต้องอาศัยหลักฐานที่ถูกต้องและเป็นที่ยอมรับ
ในทางศาสนาเท่านั้น 

ส าหรับกรณีของดุอาอ์นั้น ควรอ่านตามวาระหรือโอกาสต่างๆ อย่างถูกต้องและ
เหมาะสม ซึ่งบางบทพึงใช้ในรูปแบบและโอกาสเฉพาะ ส่วนบางบทอาจสามารถใช้ ได้โดยทั่วไป โดย  
ดุอาอ์ที่ดียิ่งคือที่มาจากอายะฮ์อัลกุรอาน สุนนะฮ์ของท่านนบี  และร่องรอยค าสอนจากบรรดาสละ
ฟุซซอลิฮ์   หรือที่เรียกว่าดุอาอ์มะอ์ษูร เป็นต้น  ส าหรับดุอาอ์ที่น ามาเป็นกรณีศึกษาข้างต้นซึ่ง
เกี่ยวกับก าหนดเจาะจงการอ่านขณะท าวุฎูอ์ หรือท าความสะอาดอวัยวะต่างๆ นั้น มีผลกระทบต่อ
สังคมมุสลิมโดยเหตุผล คือประการแรกเป็นการปฏิบัติอิบาดะฮ์ที่อ้างอิงมาจากหลักฐานที่ไม่ถูกต้องซึ่ง
เข้าข่ายเป็นการอุตริกรรม หรือบิดอะฮ์ในเรื่องศาสนา (al-Shāṭibiy,1992 : 1/ 224-231, al-

Ἀ bāniy    2   2 2) ประการที่สอง เป็นการกล่าวความเท็จต่อท่านนบี  เนื่องมิใช่ค ากล่าวของ
ท่านอย่างแท้จริง เป็นเพียงการรายงานของกลุ่มบุคคลที่ไม่ทราบประวัติความเป็นมาอย่างแน่ชัด จึง
ชวนสงสัยได้ว่ามันอาจเป็นการกุขึ้นมาของพวกเล่านิทาน หรือบรรดาผู้อวิชา (Ἰbn   -Jawziy, 

1997:3/454) ซึ่งมิอาจน ามาปฏิบัติเยี่ยงอิบาดะฮ์ที่เป็นสุนนะฮ์ได้ เพราะหลักเกณฑ์ของอิบาดะฮ์ใน

ลักษณะดังกล่าวจ าเป็นสอดคล้องตามบทบัญญัติเท่านั้น (al-Lajnah al-Da imah, 2003 : 4/353) 
ประการที่สาม คือ เป็นการก าหนดเจาะจงรูปแบบการปฏิบัติซึ่งบทบัญญัติศาสนามิได้ก าหนดเช่นนั้น  
( bū Shā  h,1980 : 47-54) และประการสุดท้าย คือ หากผู้ใดจงใจใช้ดุอาอ์ที่คลุมเครือเช่นนั้นไป
อ่านในขณะท าเฎาะฮาเราะฮ์โดยอ้างว่าเป็นสุนนะฮ์ หรือถือเป็นสิ่งที่ชอบให้ปฏิบัติ (มุสตะฮับ) รวมทั้ง
น าไปปฏิบัติเป็นประจ าด้วย เช่นนั้นย่อมถือเป็นความผิดโทษฐานอุตริกรรมในทางศาสนา (Ἰbn 
  y īy h,1988 : 1/42) ทั้งนี้ดุอาอ์ถือเป็นอิบาดะฮ์หนึ่งที่ประเสริฐ ซึ่งอัลลอฮ์ทรงห้ามไว้มิให้
ละเมิดเกินเลย จึงควรปฏิบัติให้สอดคล้องที่สุดตามที่มีในบัญญัติศาสนา หรือสุนนะฮ์ เช่นดั่งที่ปฏิบัติ
ในอิบาดะฮ์อ่ืนๆ  ส่วนใครที่หันเหไปขอด้วยดุอาอ์อ่ืนๆ แม้นเป็นดุอาอ์ที่ผู้อาวุโสหรือผู้รู้ของกลุ่มต่างๆ
แต่งข้ึนมาก็ตาม แต่ดุอาอ์ของท่านนบี  นั้นย่อมประเสริฐกว่าซึ่งมิอาจมองข้ามได้ เนื่องเป็นดุอาอ์ที่ดี
ที่สุด และปลอดภัยที่สุดโดยมติเอกฉันท์ของปวงมุสลิมยิ่งกว่าดุอาอ์จากมนุษย์ใดๆ ฉะนั้นการไปยึดถือ
ดุอาอ์ที่ถูกแต่งขึ้นซึ่งมิใช่ดุอาอ์ที่มาจากท่านนบี  จึงเป็นที่สิ่งที่พึงระวังงและน่าต าหนิ  (Ibn 

  i īy h,1995 : 22/525) โดยเฉพาะดุอาอ์ในการละหมาด ดั่งมีรายงานจากอิม่ามอะฮ์มัดว่าท่าน
ห้ามอ่านดุอาอ์ใดๆในอิบาดะฮ์ที่มีรูปแบบชัดเจน เช่น ในการละหมาด นอกจากดุอาอ์ที่มีหลักฐานจาก
บทบัญญัติเท่านั้น (ดู al-N s  iy, 1964 : 1298)  
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5.2.8 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในการปฏิบัติอิบาดะฮ์เกี่ยวกับการกล่าวเศาะลาวาต
ก่อนการอิกอมะฮ์ เป็นการปฏิบัติที่อ้างอิงมาจากหลังฐานที่ไม่ถูกต้อง และไม่ได้รับการยืนยันโดยการ
ปฏิบัติและทัศนะใดๆจากบรรดาเศาะฮาบะฮ์ และอุละมาอ์ที่ถูกยอมรับของอะฮ์ลุสสุนนะฮ์ การปฏิบัติ
เช่นนั้นจึงไม่ถูกต้องและเป็นที่ยอมรับในทางศาสนา เนื่องถือเป็นบิดอะฮ์หนึ่งที่พึงละทิ้ง สอดคล้องกับ
หลักเกณฑ์หนึ่งทางศาสนาที่ว่า “รูปแบบอิบาดะฮ์ใดๆ ที่สะลัฟซอลิฮ์ไม่เคยปฏิบัติ ไม่เคยสั่งสอน และ
ไม่เคยใช้กล่าวอ้างอิงเป็นหลักฐานทางศาสนา สิ่งนั้นถือได้ว่ าเป็นบิดอะฮ์” (al-Shāṭibiy,2000 : 

1/361, Ibn   i īy h, 1990 : 2/591-597) 
5.2.9 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในการปฏิบัติอิบาดะฮ์เกี่ยวกับการละหมาดสุนัตก่อน

ละหมาดวันศุกร์ เป็นข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์และสังเกต พบว่าได้อ้างอิงหลักฐานมาจากฮะดีษ
ของอุบัยด์ บิน สะอีดซ่ึงรายงานจากอับยัฎ บิน อะบานซึ่งพบพิรุธหนึ่งคือฮะดีษนี้อ้างมาจากอุบัยด์ 
บิน สะอีด แตก่ลับขัดแย้งกันกับอีกค าพูดของอุบัยด์ บิน สะอีดเองที่กล่าวไว้ในโอกาสหนึ่งว่า “ฉันเคย
ถามอับยัฎ (บิน อะบาน อัลษะเกาะฟีย์) ว่า : สุฟยาน อัลเษารีย์ได้บอกฉัน โดยรายงานมาจากสุฮัยล์ 
รายงานจากบิดาของท่าน รายงานจากอบู ฮุรัยเราะฮ์ว่า “ท่านเราะสูลุลลอฮ์  กล่าวว่า “บุคคลใด
ละหมาด (สุนนะฮ์) หลังจากละหมาดญุมอะฮ์ก็จงละหมาดจ านวน 4 ร็อกอะฮ์” อับยัฎ  (บิน  อะบาน 
อัลษะเกาะฟีย์) ตอบว่า “นั้นคือสิ่งที่ท่านได้ยินมาจากสุฟยาน แต่ฉันเองได้ยินมาอีกอย่างหนึ่งเช่นนี้ 
(Ḥ s n  2  8 : 465-466) ซึ่งมีพิรุธหนึ่งที่สังเกตได้คือ นอกจากอับยัฎ บิน อะบาน อัลษะเกาะฟีย์
จะขัดแย้งหรือเข้าใจไม่ตรงกันกับสุฟยาน อัลเษารีย์แล้ว หากยังขัดแย้งกับบุคคลที่เชื่อถือได้อ่ืนๆอีก
ด้วย เช่นที่ปรากฏในต าราอัลเศาะฮ๊ีฮ์ของมุสลิม ซึ่งมีสายรายงานมาจากบุคคลต่างๆ เช่น สุฟยาน,  
ญะรีร, อับดุลลอฮ์ บิน อิดรีส และคอลิด บิน อับดุลลอฮ์ ทั้งหมดรายงานต่อมาจากสุฮัลย์ บิน อบีซอ
ลิฮ์ รายงานจากบิดาของท่าน รายงานจากอบู ฮุรัยเราะฮ์ ที่ระบุความว่า “บุคคลใดละหมาด (สุนนะฮ์) 
หลังจากละหมาดญุมอะฮ์ก็จงละหมาดจ านวน 4 ร็อกอะฮ์ (บันทึกโดย Muslim,1991 : 881) เมื่อ
เป็นเช่นนี้ย่อมถือว่ารายงานของอับยัฎ บิน อะบาน อัลษะเกาะฟีย์ ที่ระบุว่า “บุคคลใดละหมาดก็จง
ละหมาด (สุนนะฮ์) ก่อนหน้านั้น (หมายถึงก่อนละหมาดญุมอะฮ์) จ านวน 4 ร็อกอะฮ์ และหลังจากนั้น 
จ านวน 4 ร็อกอะฮ์” หรือใหล้ะหมาดสุนัตก่อนละหมาดญุมอะฮ์นั้นย่อมเป็นสิ่งที่ยอมรับมิได้ 

5.2.10 การอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในการปฏิบัติอิบาดะฮ์เกี่ยวกับกรณีอ่ืนๆ นอกจากที่
อภิปรายผลมาแล้ว ต่อไปนี้ เช่น การปฏิบัติละหมาดสุนัตต่างๆ การถือศิลอด และการประกอบพิธี
ฮัจญ์ ตามท่ีปรากฎตัวอย่างในงานวิจัยนี้ อิบาดะฮ์เหล่านั้นย่อมตกอยู่ในภาวะสุ่มเสี่ยงต่อการรเป็นชิริก 
บิดอะฮ์ กุฟรฺ และคุรอฟาต 

เนื่องรูปแบบอิบาดะฮ์ใดๆ ที่อ้างอิงมาจากฮะดีษเฏาะอีฟญิดดัน หรือฮะดีษเมาฎูอฺสิ่ง
นั้นย่อมถือเป็นบิดอะฮ์ เนื่องหลักมูลฐานเดิมในเรื่องอิบาดะฮ์ต่างๆ นั้นคือ “อัลเตากีฟียะฮ์” หมายถึง
บรรดาอิบาดะฮ์ต่างๆในทางศาสนานั้นต้องไม่ปฏิบัติ และยืนยันด้วยวิธีการอ่ืนๆ เช่นความคิดเห็น และ
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การวินิจฉัยแต่พึงปฏิบัติด้วยหลักฐานที่มาจากวะฮ์ยู (Ἰbn B z     : 64) นั้นคือจาก  อัลกุรอาน 
และสุนนะฮ์ของท่านเราะสูลุลลอฮ์  ผ่านความเข้าใจและยืนยันโดยแนวทางของบรรดาชาวสะลัฟยุค
แรกเป็นส าคัญ อิบาดะฮ์ในอิสลามจึงมิอาจใช้แนวทางหรือสูตรใดๆ นอกจากนี้มาพิสูจน์ข้อตัดสิน 
(หุก่ม) หนึ่งๆ อันเกี่ยวกับศาสนาได ้(Ἰbn   i īy h,1995 : 2/693-694)  

เพราะการปฏิบัติตาม (อิตติบาอฺ) ที่แท้จริงต้องสอดคล้องตรงกับบัญญัติศาสนาอย่าง
แท้จริงต้องมีลักษณะที่สอดคล้องครอบคลุมทั้งใน 6 ด้าน คือ  1) ด้านสาเหตุ  2) ด้านชนิด  3) ด้าน
จ านวน  4) ด้านวิธีปฏิบัติ  5) ด้านเวลา  และ  6) ด้านสถานที่ของการปฏิบัติอิบาดะฮ์นั้นๆ หากไม่
สอดคล้องตรงกับบัญญัติศาสนาทั้งใน 6 ด้านดังกล่าวแล้ว การงานหรืออิบาดะฮ์นั้นย่อมไม่ถูกต้อง 
และอาจถือเป็นการอุตริกรรม (บิดอะฮ์) สิ่งแปลกปลอมขึ้นมาในศาสนาของอัลลอฮ์ (Ἰbn   -

ʻUth i īn  2       -116) กล่าวคือ มนุษย์มิอาจก าหนดสาเหตุ ชนิด จ านวน วิธีปฏิบัติ เวลา หรือ
สถานที่ของการปฏิบัติอิบาดะฮ์ใดๆ ขึ้นมาเองได้ นอกจากตามที่อัลลอฮ์ และเราะสูล  ของพระองค์
ก าหนดอย่างสมบูรณ์ไว้แล้วเท่านั้น  

ดังนั้นหากผู้ใดอุตริสิ่งหนึ่งๆ ขึ้นแล้วเชื่อมโยงเป็นเรื่องศาสนา ทั้งที่ไม่มีหลักฐานที่
สามารถอ้างอิงกันได้เลย สิ่งนั้นย่อมถือเป็นความหลงผิด ไม่เกี่ยวกับศาสนาเลย มิว่าเป็นเรื่องเกี่ยวกับ
ปัญหาความเชื่อ การปฏิบัติ ค าพูดต่างๆ ที่เปิดเผยหรือไม่เปิดเผยก็ตาม อัชชาฏิบีย์ได้อธิบายโดยอ้าง
ค าพูดของอิม่าม มาลิก ที่ว่า “บุคคลใดอุตริบิดอะฮ์หนึ่งๆขึ้นมาในอิสลามโดยเห็นว่ามันเป็นสิ่งที่ดี การ
ท าเช่นนั้นเท่ากับเป็นการกล่าวอ้างว่า มุฮัมมัด  ทรยศต่อการเป็นศาสนฑูต (al-Shāṭibiy,2000 : 

1/62) ทั้งนี้เพราะอิมามมาลิกได้ยึดหลักฐานจากค าตรัสของอัลลอฮ์ในอายะฮ์ที่ว่า : 

ػَ  رػ ػَ لَيْكُمْ نػػِعْمَِ  وػ أػػَتَػػَْمْمُ عػػَ ػَ يػػنَكُمْ وػ مَلْمُ لػػَكُمْ اػػِ وْ ػػَ أػػَكػػْ يػػػَ ََِ  ﴿ػػْػػلػػْ ضِيمُ لػػَكُمُ ْػػلْػػسْ
 ﴾                                    اِيناً 

 (7بعض من مِيٍ  : )سورة المائدة   

ความว่า “วันนี้ข้าได้ให้สมบูรณ์แก่พวกเจ้าแล้ว ซึ่งศาสนาของพวกเจ้าและข้า
ได้ให้ครบถ้วนแก่พวกเจ้าแล้ว ซึ่งความกรุณาเมตตาของข้า และข้าได้เลือก
อิสลามให้เป็นศาสนาแก่พวกเจ้าแล้ว”  

                                     (สูเราะฮ์อัลมาอิดะฮ์ : ส่วนหนึ่งของอายะฮ์ 3) 

และค ากล่าวของท่านนบีมุฮัมมัด  ทีก่ล่าวว่า 

 مَنْ أَحْدَثَ فِ أمَْرنِاَ ىَذَا مَا ليَْسَ مِنْوُ فػَهُوَ رَاٌّ(( ))      
 (7171:  7997، مسلم، 7991:  7995)أخرجو البخاري،            

ความว่า “ผู้ใดประดิษฐ์สิ่งใดสิ่งหนึ่งในกิจการศาสนาของพวกเรา ซึ่งเราไม่ได้
สั่ง ดังนั้น สิ่งนั้นจะถูกผลักไส” 
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           (บันทึกโดย al-Bukhāriy        26  , Muslim,1991 : 1718) 
ส าหรับแนวทางแก้ไข จากผลการวิจัยพบว่าสังคมมุสลิมใน 5 จังหวัดชายฝั่ง        

อันดามันโดยเฉพาะผู้มีบทบาทในทางศาสนา เช่น อิมาม เคาะฏีบ บิลาล ผู้น าศาสนา หรือนักวิชาการ 
ส่วนใหญ่ยังมีความรู้ ความเข้าใจในทางศาสนาเกี่ยวกับฮะดีษเมาฎูอฺที่จ ากัด เนื่องมีความรู้ด้านศาสนา
ระดับฟัรฎูอีน 39.4 ระดับอิบติดาอีย์ 20.6 ระดับซะนาวีย์ 17.5 ส่วนใหญ่รับการศึกษาจากสถาบัน
ภายในประเทศ ส่วนระดับปริญญาตรีขึ้นไปมีเพียง  4.4 เท่านั้น จึงจ าเป็นต้องมีกระบวนให้ความรู้
ความเข้าใจอย่างมีระบบซึ่งสอดคล้องกับแนวทางที่เสนอแนะจากการสัมภาษณ์บรรดานักวิชาการ
มุสลิม อันได้แก่ 1) รณรงค์ด้วยวิธีการต่างๆที่สามารถท าได้ในส่วนปัจเจกเพ่ือให้สังคมมุสลิมตระหนัก
ถึงความส าคัญต่อสุนนะฮ์ของท่านนบีมุฮัมมัด  2) สนับสนุนส่งเสริมให้สังคมมุสลิมตระหนักและ
เรียนรู้วิชาการเก่ียวกับฮะดีษ 3) ควรจัดให้มีการเสวนาทางวิชาการเกี่ยวกับอันตรายของฮะดีษเมาฎูอฺ
ระหว่างผู้รู้หรือนักวิชาการมุสลิมฝ่ายต่างๆ  4) แนะน าส่งเสริมให้สังคมมุสลิมรู้จักบรรดาต าราหลัก
ด้านวิชาการฮะดีษ 5) เผยแผ่ความรู้เกี่ยวกับประเภทของฮะดีษที่สามารถน าไปใช้เป็นหลักฐานได้ 
และฮะดีษที่ไม่สามารถน าไปใช้เป็นหลักฐานได้ผ่านสื่อต่างๆแก่สังคมมุสลิม 6) อธิบายให้สังคมมุสลิม
ทราบถึงการพยายามทุ่มเทของบรรดาอุละมาอ์ในอดีตต่อการปกป้องฮะดีษหรือสุนนะฮ์ของท่านนบี
มุฮัมมัด  7) การจัดท า ต ารา สารนุกรม หรือเวปไซต์เพ่ือสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องแก่สังคมเกี่ยวกับ
ประเภทและอันตรายของฮะดีษเมาฎูอฺ หรือฮะดีษแปลกปลอม 8) เสนอให้มีหน่วยงานหนึ่งโดยตรง
เพ่ือเฝ้าสังเกตการณ์ และป้องกันการแพร่หลายฮะดีษแปลกปลอมในสังคมมุสลิม 
 
5.3   ข้อเสนอแนะ 
 

จากการวิจัยเรื่อง “ศึกษาวิเคราะห์ผลกระทบจากการอ้างอิงฮะดีษเมาฎูอฺในกรณี
ความเชื่อ และการปฏิบัติอิบาดะฮ์ของสังคมมุสลิมใน 5 จังหวัดฝั่งอันดามัน” ครั้งนี้ผู้วิจัยมี
ข้อเสนอแนะที่ได้จากการวิจัย โดยแบ่งออกเป็น 7 ด้านดังนี้ 

7.   การน าผลการวิจัยไปใช้ 
จากผลของการวิจัยที่ได้มาจากการวิจัยในครั้งนี้ ควรน าไปด าเนินการเพ่ือให้เกิด

ประโยชน์ดังนี้   
7.7  น าผลการวิจัยออกเผยแพร่เพ่ือให้ความรู้เกี่ยวกับฮะดีษเมาฎูอฺ และ

อันตรายของฮะดีษประเภทนี้แก่สังคมมุสลิมผ่านสื่อต่างๆ เช่น ต ารา หนังสือ การสอน การบรรยาย 
และการพูดคุย 



339 
 

 7.7  น าผลการวิจัยออกเผยแพร่ โดยน าไปใช้ประกอบการเรียนการสอนใน
รายวิชาเกี่ยวกับฮะดีษ อะกีดะฮ์ และอิบาดะฮ์ในสถานศึกษาต่างๆ เช่น ปอเนาะ โรงเรียนเอกชนสอน
ศาสนาอิสลาม มัสยิด และสุเหร่า เพื่อจะได้เกิดความรู้ความเข้าใจชัดเจนมากข้ึน 

 7.7  น าผลการวิจัยออกเผยแพร่แก่ผู้ที่มีความสนใจทั่วไปเกี่ยวกับเรื่องฮะดีษ
เพ่ือจะได้เกิดความรู้ความเข้าใจที่แท้จริงตามหลักวิชาการท่ีถูกต้อง 

 
7.   การท าวิจัยครั้งต่อไป 
จากผลของการวิจัยในครั้งนี้ เห็นสมควรให้ศึกษาวิจัยในประเด็นหัวข้อ ดังต่อไปนี้ 

 7.7  ศึกษาเปรียบเทียบข้อแตกต่างระหว่างฮะดีษเมาฎูอฺ และฮะดีษเฎาะอีฟ
ในทัศนะของอุละมาอ์ฮะดีษ และฟุเกาะฮาอ์   

 7.7 บทบาทของนักวิชาการมุสลิมไทยต่อการฟ้ืนฟูสุนนะฮ์และต่อต้านบิดอะฮ์ 
 7.7 ศึกษาข้อแตกต่างระหว่างมะศอลิห์มุรสะละฮ์ และบิดอะฮ์ในประเด็น

ต่างๆ ทางศาสนา 

 


